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NOTA EDITORIAL

E num momento de profundo irracionalismo e ataque a razio em todos os
planos da atividade humana — justamente quando o capital comprova sua total
impossibilidade, materialmente fundada, de racionalizar suas agdes na dire¢ao
de quaisquer formas minimas de controle sobre seu carater destrutivo, a
medida que estas se chocam com a ldgica interna de sua autorreproducio
ampliada — que esta publicagao é apresentada ao puiblico. Nao sem razio, ela
foi, no campo da teoria revolucionaria, tanto desejada quanto ignorada, e nao
apenas no Brasil. Aqui, coube ao Instituto Lukacs a honrosa tarefa histérica de
publica-la pela primeira vez na lingua portuguesa.

Diferentemente de outras obras e manuscritos de Lukics, tanto de seu
periodo tardio quanto de sua juventude, A Destruigio da Razao nao recebeu a
devida importancia pelo “mercado” editorial, tampouco por parcela
significativa da intelectualidade, sobretudo no campo da Filosofia. Uma parte
dessa “rejeicao” ¢ fundada na redugdo aprioristica da obra a um alegado carater
stalinista. Outra parte se deve a critica contundente, e profundamente fundada,
que o filésofo realiza sobre a decadéncia e a irracionalidade presentes na
sociedade e no pensamento filoséfico do sistema do capital. Nesse sentido, a
obra teve um itinerario marginal, atacada a “esquerda” e a “direita”. Isso
explica, entre outras razoes, o fato de que apenas agora a mencionada obra
pode vir a puablico em lingua portuguesa e também o fato de que sua
publicagdo venha a ser resultado de uma experiéncia coletiva, autogestionaria,
autofinanciavel, nio comercial e nio estatal de difusiao de teoria revolucionaria.

Lancada originalmente em alemao em 1954, a sua génese remonta aos anos
de 1930, no pré-guerra, durante a ascensao do nacional-socialismo, periodo no
qual Lukacs se encontrava exilado na URSS. Sua redagio foi realizada durante a

1 . ~ . s ~ ,
IT Guerra . Todavia, por razdes obviamente politicas, sua conclusiao s6 ocorreu
no infcio dos anos 50. A trajetoria “editorial” desse livro no Brasil é, portanto,
parte integrante do itinerario marginal dessa obra no mundo.

U Pensamento Vivido. Sdo Paulo: Instituto Lukdcs, 2017. p. 115 e 132.
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A circulagdao de A Destruicao da Razdo, no Brasil, que se deu por meio da
versdo espanhola, ocorreu tardiamente e esteve sob a responsabilidade de
estudiosos tedrico-revolucionarios, entre os quais citamos José Paulo Netto,
Carlos Nelson Coutinho e J. Chasin. Seus escritos e a tradu¢ao espanhola do
livro a cargo de Wenceslao Roces, publicada em 1959, contribuiram para sua
difusdo, porém em circulo bastante restrito.

Como vemos, em que pese a importancia de A Destruicao da Razao, somente
agora, mais de 60 anos depois de sua publicacio em alemio e em espanhol, e
apo6s inumeras inciativas de editorag¢do de Lukacs no Brasil empreendidas por
diversas editoras, ¢ que o leitor brasileiro tem acesso a esse seminal texto
lukasciano.

Assim como a trajetoria da publicagao original de A Destruigio da Razio feita
pelo proprio Lukacs, a edi¢ao desta traducao feita pelo IL foi bastante ardua e
longa, sobretudo pela minusculidade material ¢ humana do Instituto Lukacs
frente a grandiosidade teérico-filoséfica da obra. A sua publicagio foi sugerida
em 2013 por Sérgio Lessa, que insistiu na importancia de sua publicacao, logo
nos primeiros anos do nosso Instituto. Entretanto, as iniciativas concretas para
torna-la possivel foram iniciadas em 2014. A primeira dificuldade que se
colocou frente aos nossos planos referiu-se a traducao. Faltavam-nos tanto
quadros para realizar essa empreitada quanto dinheiro para financia-la. Pouco a
pouco, esses problemas foram se resolvendo a medida que outros apareciam. A
edicio que o leitor tem em maos ¢, portanto, resultado desse percurso de
enfrentamento de obstaculos e de superacao coletiva deles. Isso nao significa
que, como qualquer publica¢do, esta ndo esteja submetida a critica ou isenta de
problemas.

Nesse sentido, o trabalho de sua produgdo teve a participagio dos
integrantes do IL e de colaboradores em diversas atividades e etapas. Além das
ja frequentes comissoes internas de acompanhamento dos livros que
publicamos, esta obra contou com um grupo de leitores “qualificados”, que foi
lendo-a a medida que era traduzida, com um grupo de estudo de capitulos
decisivos da obra e com uma comissao de revisao e preparagao final.

Optamos por nio realizar uma edi¢ao bilingue pela dificuldade em revisar a
digitalizacdo do alemao e diagramar a obra. Entretanto, mantivemos a
numeragao, a pagina¢ao e a paragrafacao desta edicdo em conformidade com a
edicao da Die Zerstirung der Vernunft da Werke, de Lukacs. Tal opgao permite
que os leitores que pretendem pesquisar mais profundamente a obra possam
localizar, sem nenhuma dificuldade, toda e qualquer parte da edi¢ao brasileira
no original alemao. Dessa forma, pensamos ter oferecido ferramentas para
superar problemas eventuais e comuns a qualquer trabalho de tradu¢io. Nesse
sentido, o leitor nao deve estranhar que os paragrafos finais das paginas de A
Destruicao da Razdo sejam interrompidos antes da conclusio das linhas e
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continuados na pagina seguinte. Tal procedimento corresponde, justamente, a0
corte de pagina presente na edi¢ao do original alemao supracitado.

Além do conteudo integral da edicao da Werke, da Die Zerstirung der 1 ernunft,
de Lukacs, esta edi¢do traz adicionalmente um apéndice, apresentado aqui,
portanto, como posfacio, mas originalmente, um prefacio, intitulado Sobre como
Lidar com o Passado Alemao, escrito por Lukacs em 1966 para uma edigdo
condensada de Die Zerstirung der 1 ernunft autorizada pelo autor, publicada por
Fischer Biicherei, na Alemanha.”

A editoracio do texto correspondente a A Destruigio da Razdo procurou
seguir os critérios adotados pela edigdo da Werke. Nesse sentido, as citagdes
realizadas por Lukacs encontram-se no corpo do texto, sem recuo. As notas de
rodapé de Lukacs estao indicadas por algarismo arabico e sdo reiniciadas a cada
pagina, conforme o original em alemao. As referéncias bibliograficas citadas
pelo autor sao acompanhadas da correspondente versio em lingua portuguesa
(quando foi possivel localiza-las). O indice de nomes e titulos de obras que
acompanha a obra original foi mantido em nossa edi¢ao, acrescido apenas da
tradu¢ao dos titulos das obras e das informacdes dadas por Lukacs, da
atualizagao das datas de nascimento e de morte (quando possivel).

Todas as notas de rodapé em algarismo arabico no interior do texto
correspondente a A Destruigao da Razao sio de Lukacs. O acréscimo do termo
“modif.” indica que a citagdo, embora faga referéncia a tradugao de uma edigao
publicada em portugués, sofreu modificagdes por parte dos revisores. Esses
casos devem-se a0 fato de a traducdo da edicao consultada conter alteracGes
que destoam da literalidade do original alemdo. As notas indicadas por
asteriscos (*) sao da edigdo do Instituto Lukacs, quando indicada por N.E., ou
da traducao, quando sinalizado por N.T.

A traducao da Nota sobre a 2° edicao alema, da Introdugao e dos capitulos de I a
IIT ficaram a cargo de Bernard Herman Hess. Rainer Patriota realizou a
traducao dos capitulos IV a VII e do Epiloge. A tradugao do apéndice Sobre como
Lidar com o Passado Alemao foi realizada por Ronaldo Vielmi Fortes. A revisao
técnica da tradugao geral foi empreendida por Ester Vaisman e Ronaldo Vielmi
Fortes.

Os leitores de nossas publicagdes percebem que A Destruicao da Razao segue
a nossa politica de vendas pelos valores correspondentes aos custos da
produgao, tendo sido adicionado nesta obra o custo da tradu¢io, que nao
esteve presente em outros titulos por ndés publicados.

Além de todos os integrantes do Instituto Lukacs, alguns colaboradores
externos foram decisivos para esta publicagdo, entre eles citamos Ester
Vaisman e Ronaldo Vielmi Fortes, que gentilmente assumiram, de forma

2 Conversando com Lukdes. Sao Paulo. Instituto Lukdcs, 2014. p. 109.
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voluntaria, militante e gratuita, a tarefa de revisao técnica e de uniformizagao
da tradugdo. A todos, os nossos sinceros agradecimentos, que se estendem
também a Leonardo de Deus, Ivo Tonet e Miguel Vedda.

Instituto Lukacs
Maceio, outubro de 2020



APRESENTACAO

Com titulo de forte impacto, o livto A Destruigio da Razao tem o mérito de
chamar a atengdo para algo grave que atinge em cheio porgao significativa da
Histéria da Filosofia contemporanea, notadamente a alema. Coerente com as
posi¢des formuladas por Lukacs ao longo de mais de vinte anos desde a sua
adesao ao marxismo, nao se trata de dendncia inconsequente e destituida de
fundamento. Os leitores irdo constatar que é exatamente 0 Oposto O que esta
presente nas analises elaboradas pelo autor.

E bem verdade que as paginas deste volumoso escrito apresentam
conclusdes devastadoras, todas elas formuladas a partir da andlise zmanente de
obras dos inimeros pensadores compulsados, revelando, entre varios atributos,
a postura rigorosa e erudita do autor, cujas linhas estao repletas de referéncias
ao dominio da filosofia, ¢ claro, mas também a literatura em geral. Lukacs
percorre as obras com desembaraco admiravel, gragas ao seu profundo
conhecimento de filosofia no seu todo e da alema em particular, dissertando
com naturalidade sobre temas cruciais e complexos que emergiram a partir do
conjunto da reflexdo filoséfica, objeto da inquiricdo realizada. Fruto de uma
pesquisa meticulosa, suas linhas revelam ainda a capacidade e a competéncia do
autor em tratar de assuntos referentes a historia alema e, principalmente, dos
dilemas especificos derivados do carater retardatario de seu desenvolvimento
propriamente capitalista, ¢ os consequentes embaracos na atuagao politico-
ideoldgica de seu agente, a burguesia. Avalia ainda os possiveis impactos dessa
realidade particular na formagao da classe trabalhadora alema, tanto em termos
objetivos quanto subjetivos.

Como Lukics bem esclarece em varios momentos do livro, o
irracionalismo, contudo, nao é um fendomeno apenas alemao, mas ai ganha
cores e densidades acentuadas, de modo que pode ser tomado como
configuracio tipica do fenomeno. De acordo com suas préprias palavras:

A Alemanha dos séculos XIX e XX continua sendo o pais ‘classico’ do
irracionalismo, o terreno em que ele se desdobrou de modo mais variado e mais
completo, podendo ser estudado de modo mais proficuo, assim como fez Marx
investigando o capitalismo na Inglaterra (p. 35).

O procedimento analitico basico adotado por Lukacs na investigacio das
obras da longa lista de autores compulsados ¢, como referimos acima, a analise
imanente. Contrariamente ao que uma observacao mais ligeira sobre a questao
poderia denotar, nido se trata de simples alinhavo de parafrases ou de
atulhamento do escrito com citagdes em grande quantidade, enumeradas
acriteriosamente pelo intérprete de acordo com suas préprias crengas e
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convicgoes, mas procedimento investigativo de rigor que almeja identificar a
estrutura categorial das obras, alvo da aten¢iao do filésofo. Trata-se, enfim de
atitude de respeito ao texto, em que o intérprete se subordina ao sentido nele
existente objetivamente. Que se trata de empreendimento de dificil execugio,
nao resta a menor duvida. Muito mais comodo e facil seria simplesmente
atribuir ao material estudado o significado que subjetivamente o intérprete é
capaz de formular, a revelia da prépria tessitura significativa presente no
escrito. Somente por meio da analise imanente do texto é que seria possivel
para Lukacs a “comprovacao objetiva, filosofica, da incoeréncia e contradi¢ao
interna etc. de cada uma das filosofias, se se quer — de modo real e concreto
— tornar evidente seu carater reacionario” (p. 12, grifo nosso).

Por via de consequéncia, embora imprescindivel valer-se da nogao de
determinagao social do pensamento (sempre de acordo com a formulagao
marxiana do problema) para identificar o carater reacionario ou progressista
das formulag¢oes filosoficas, tal procedimento é necessario, mas insuficiente. E
fundamental para tanto demonstrar a partir dos proprios escritos dos autores
ventilados a presenca de colocagdes de ordem filoséfica que apresentem este
ou aquele carater. O resto é simples imputagao.

Contudo, ¢ evidente que a investigacao criteriosa dos textos consultados
realizada de forma isolada, do mesmo modo, nio é concludente sem a devida
indagagdo acerca da génese e da funcdo social das configuracbes tedricas
especificas que as vertentes irracionalistas assumiram ao longo do tempo,
principalmente na Alemanha. Como o interesse de Lukacs esteve voltado ao
estudo da origem, do desenvolvimento e do apice dessas correntes de
pensamento desde o jovem Schelling até as ideologias nazifascistas
propriamente ditas, como a de Chamberlain, passando por autores como
Weber, Nietzsche e Heidegger, entre muitos outros, o livto apresenta em
varios momentos da exposicao consideragoes acuradas sobre a constituicao do
fenémeno do imperialismo em geral, de um lado, e como o fenémeno se
constituiu de modo particular em territério alemao, de outro. A averiguagiao
das condi¢oes econdmicas, sociais e politicas de tal contexto histérico tornou-
se assim crucial para a devida andlise das visdes de mundo que se instalaram no
selo das posi¢des tedricas pesquisadas. Como ¢é evidente, nio se trata de
postulagbes mecanicas acerca das relagdes entre modos de pensar ¢ o chio
social de onde emergem, mas acima de tudo do reconhecimento de sua
vinculagdao inextrincavel, sem o que ¢é inconcebivel a prépria vida humana
enquanto tal.

Em suma, a tarefa da anilise de um pensamento nao pode prescindir da
analise imanente dos textos, entretanto, pelo menos dois outros elementos
também se fazem necessarios, para nio se perder no trabalho endégeno de
uma mera discussao fria e infrutifera dos detalhes técnicos da filosofia ou do
plano meramente abstrato das disputas das ideias. Todo pensamento possui
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uma génese social e, assim, cumpre igualmente uma func¢ao social especifica.
Este ¢ o sentido da determinagao lukacsciana segundo a qual “nao ha filosofia
inocente”. Todo grande pensamento cumpre, nessa medida, uma missao social,
aspecto que destaca seu enraizamento nas tendéncias — contraditérias — postas
pela realidade social de dado momento historico. O irracionalismo no campo
da filosofia nio ¢, desse modo, apenas uma tendéncia filosofica nascida da
disputatio interna do pensamento ocidental. No caso especifico do pensamento
alemao, ele reflete tendéncias sociais oriundas particularmente do processo de
transicio alemdo para o capitalismo. Lukacs resgata o cariter conservador
desse transito para a forma da sociabilidade capitalista, destacando que,
diferentemente da Inglaterra e da Franca, este ndo se deu como uma ruptura
com as classes da sociedade feudal, mas foi fruto de uma alianga que conservou
os tragos da sociabilidade anterior, conferindo inclusive ao povo alemio o
carater de um “servilismo [diante do poder]”.

Vale ressaltar também que, no extenso epilogo da obra (assim como no
prefacio de 1966 publicado na presente edicao), Lukacs nao restringe sua
reflexdo aos acontecimentos nefastos ocorridos por conta do dominio do III
Reich nem reconhece no nazismo o ponto final ou resultante unico (embora,
sem duavida, se trate de seu apice) do percurso ideoloégico que caracterizou a
filosofia irracionalista alema desde o final do século XVIII. Considera também
a necessidade de se debrucar sobre certas caracteristicas do pensamento
surgido no pods-guerra em territoério norte-americano, por exemplo, em que
identifica a presenca de fortes ressonancias irracionalistas que passariam a
tipificar o contexto ideolégico do capitalismo monopolista naquele pafs.

De todo modo, as raizes do irracionalismo moderno podem ser encontradas
de maneira geral, de acordo com Lukacs, na “grande crise econdmico-social,
politica e ideoldgica na virada do século XVIII ao XIX” (p. 114). Nao por

acaso, essa ‘“‘crise ideoldgica tem como centro a filosofia de Hegel”, alvo

,
preferencial da rejeicao critica por parte de autores e tendéncias diversas que,
ao contestarem dimensdes fundamentais do pensamento hegeliano, depreciam
simultaneamente o “entendimento e a razao” e enaltecem a “intuicio, a
gnosiologia aristocratica” (p. 15). Ademais, segundo Lukacs ainda, “a recusa do
progresso socio-histérico, a criagio de mitos sio, entre outros, motivos que

encontramos em quase todo pensador irracionalista” (p. 15).

Trata-se, sem duvida nenhuma, de uma grande ousadia por parte de Lukacs
a época propor um livro com essas caracteristicas, isto é, pouco tempo depois
de o fascismo ter sido derrotado nos campos de batalha europeus e fora deles.
Nao seria um desperdicio de tempo e energia intelectual ressuscitar o
problema? Por que “perder tempo” debrucando-se sobre filésofos que, se,
eventualmente, contribuiram direta ou indiretamente para a formacio da
ideologia nazista, nao estariam eles, terminada a guerra, soterrados sob os
bombardeios que devastaram o territério alemao ou sob o gelo e a neve no
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front tusso? F provavel que tenha sido essa a reacio que o livro recebeu quando
de sua publicacio. E é bom assinalar que ainda hoje a obra tem sido,
infelizmente, encarada com desconfianca e descrédito pelos assim
autointitulados marxistas. E lamentavel que tal reacio tenha ocorrido e ainda
ocorra, pois reflete acima de tudo o grande desapreco pelo debate ideoldgico,
bem como a subestimag¢do de sua importancia fundamental. Lukacs, muito ao
contrario, ¢ enfatico ao afirmar nas primeiras paginas do livro que “subestimar
os momentos ideoldgicos seria no minimo igualmente perigoso, tampouco
corresponderia a realidade” (p. 10). E acrescenta em seguida o seu
posicionamento:

uma verdadeira critica marxista-leninista da filosofia reacionaria ndo pode parar por
aqui. Antes, ela precisa apresentar concretamente — no proprio material filosé6fico —
a falsidade filosofica, a distor¢io das questoes filosoficas fundamentais, o
aniquilamento de suas conquistas etc. como consequéncias necessarias,
objetivamente filosoficas, de tais posicionamentos (p. 11).

(O reconhecimento do carater fundamental da agdo ideologicamente
orientada talvez seja o traco distintivo que marca o itinerario intelectual do
autor, pelo menos desde sua adesao ao marxismo, contudo nao ¢ aqui o lugar
para tratarmos do problema.)

Nesse ponto, é importante sublinhar que o parametro filoséfico do qual
Lukacs se vale para identificar aquelas filosofias que tém em mira A Destrui¢ao
da Razdo é sem duvida Hegel. Argumenta que tais filésofos invariavelmente
tém por alvo critico conquistas realizadas pelo pensamento do filésofo alemio,
entre as quais se encontra justamente seu repudio a intuicdo. O
reconhecimento da existéncia, ja em Hegel, de uma critica dessa natureza é de
fato importantissimo, visto que a intui¢do se constitui como o centro
articulador das filosofias da desrazao. Ao mesmo tempo, Lukacs procura
esclarecer quais teriam sido as conquistas do pensamento hegeliano, em
comparagao com as filosofias anteriores, ainda que reconhega evidentemente
seus embaracos e limites, tipicos, segundo ele, de uma postura filosofica
idealista.

Ao longo do texto, quando dos comentarios acerca de cada um dos
filésofos tomados para analise, é possivel encontrar longas consideragoes que
parecem comprovar essa hipotese. Para indicar rapidamente — como ¢ o caso
em uma apresentagao de livto — remetemos, a seguir, a titulo de
exemplificacao, um momento do seu argumento em que Lukdcs tem Hegel
como referéncia privilegiada.

Em dada altura do escrito, justamente num daqueles momentos em que
Lukacs aponta os méritos de Hegel, ele chega a sublinhar o posicionamento da
filosofia hegeliana no que diz respeito a problematica central do livro — o
irracionalismo —, além de afirmar a validade da sua critica a intuigao nao apenas
para o autor comentado em particular por Hegel naquele momento, mas para
todas as filosofias que se constituiram posteriormente. Trata-se da passagem a
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seguir: “o fato de o préprio Hegel nao utilizar o termo ‘irracionalismo’ niao
quer dizer que ele nio teria se confrontado com o problema da relacio entre
dialética e irracionalismo; cle certamente o fez, e ndo s6 na polémica contra
o ‘saber imediato’ de Friedrich Heinrich Jacobi” (p. 85, grifos nossos). Para
acrescentar, algumas paginas a frente, a seguinte avaliacdo: “Hegel, com sua
sobria agudeza, descarta a ilusdo que ¢ possivel encontrar, por meio da
imediaticidade, algo novo, imediato; e com isso faz uma critica que nao atinge
apenas Jacobi, mas também todas as teorias da intuigdo posteriores” (p. 107).

A afirmagdo de Hegel como bastido da racionalidade dialética nao se resume
ao argumento indicado acima, mas é possivel constatar que é da perspectiva
hegeliana (pelo menos daqueles aspectos considerados como fortemente
positivos) que Lukacs se confronta com o percurso da filosofia alema ulterior.
Novamente a titulo de exemplificacio daquilo que procuramos apenas indicar
no momento, defrontamo-nos com uma passagem do livro em que o esforgo
do filésofo hingaro é argumentar em torno da superioridade de Hegel, no
caso, em comparacio a Schopenhauer, sobre um tema particularmente
sensivel: o da relagdo entre teoria e pratica. Em suas palavras:

Enquanto que, em Hegel, teoria e pratica sdo colocadas — na medida em que isso é
possivel a uma filosofia idealista — numa intima relagio dialética de
interdependéncia, de modo que problemas tedricos categoriais, como, por exemplo,
aqueles da teleologia, se explicam diretamente a partir de sua origem no trabalho
humano, no uso de ferramentas, teoria e pratica, em Schopenhauer, pelo contratio,
encontram-se, uma em relacdo a outra, de modo tio hostil que, para a teoria, a
relacdo com a pratica chega a ser algo degradante, um importante sintoma de sua
inferioridade, de sua falta de conexdo com o essencial, haja vista que a verdadeira
teoria, a verdadeira filosofia, s6 pode ser uma contemplacido, bruscamente isolada
de toda e qualquer pratica (p. 209).

Evidentemente, nao ¢ nossa inten¢ao aqui proceder a uma analise critica da
investigacao lukacsiana desenvolvida ao longo do livro, mas indicar aos leitores
— para que tirem suas proprias conclusdes — alguns momentos de cariter
controverso no interior de um empreendimento analitico formidavel e que até
hoje nio foi devidamente avaliado. A passagem acima traduz, em grande
medida, a posi¢ao crucial que Hegel ocupa no livro.

Outrossim, nao poderiamos deixar de indicar, ao lado dos méritos evidentes
da obra, alguns pontos problematicos que devem ser considerados. No
momento em que Lukacs procede a sua pesquisa, obras cruciais de Marx ja
estavam a disposicao, a comecar pela Critica a Filosofia de Hegel, Manuscritos
Econdmico-Filosdficos (cuja descoberta, diga-se de passagem, entre os inumeros
manuscritos deixados por Marx, teve a colaboragao direta do préprio Lukacs,
quando de seu primeiro exilio em Moscou), A Ideologia Alema, A Sagrada Familia
e Miséria da Filosofia, enfim, um conjunto de escritos que testemunham a critica
de Marx a filosofia especulativa, que tém por alvo Hegel e os neo-hegelianos.
Como ¢ sabido, nesse conjunto enorme de paginas podem ser identificadas
passagens cujo sentido ¢ diferente daquele que Lukacs considera existir na
concepgao de Hegel acerca dos vinculos entre teoria e pratica. O que ocorre
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em Hegel ¢, segundo Marx e também Engels, o engendramento desse
complexo categorial no interior de uma configuracao especulativa que, entre
outras consequéncias, isola e autonomiza um polo em relacio ao outro,
fazendo sobressair justamente o polo tedrico-abstrato.

Niao ¢é possivel, nos limites desta apresentacdo, expor quais teriam sido os
motivos da adog¢ao desse procedimento, mas ¢, no minimo, curioso, tendo em
vista a dendncia marxiana, indicada brevemente acima, que ele contenha o
mesmo feitio da critica que Lukacs procura dirigir a Schopenhauer. Ademais,
em alguns momentos de seu escrito, Lukacs da como pressuposto e sabido o
que ele denomina ser o julgamento dos classicos do “marxismo-leninismo”
(segundo suas palavras) a respeito desse e de outros problemas, cujo teor ele
deveria explicitar, em vez de buscar apoio tedrico no filésofo de Heidelberg,
ainda que reconhecendo seus aspectos problematicos, denominando-os de
“mistificagdo idealista”. Entretanto, se tomarmos outra importante obra de
Lukacs do periodo, como O Jovem Hegel, talvez possa ser dito que o projeto de
denuncia e critica do irracionalismo tenha se iniciado justamente nesse livro,
em que, como ¢é sabido, Lukacs pretendeu resgatar Hegel das interpretagdes
conservadoras. Em suas paginas, é possivel constatar, mais uma vez, a
importancia atribuida a Hegel nos combates contra o pensamento de talhe
irracionalista, mas também o tipo de vinculo que une Marx a Hegel: a devida
compreensio da contribuicdo daquele resta impossivel sem conhecer
plenamente este ultimo, ou seja, em suas palavras, “Para que se entenda
cabalmente o papel nio s6 imediato, mas as vezes também amplamente
mediado, de Marx no desenvolvimento intelectual alemio, é absolutamente
necessario ter um conhecimento real de Hegel — de sua grandeza e de seus
limites™."

A esse respeito, pode-se citar também o livro Introducio a wma Estética
Marxista” (cujo titulo original é Sobre a Categoria da Particularidade), publicado
poucos anos depois de A Destruicao da Razao, e o fato de, em seguida, durante o
exilio em Bucareste, Lukacs autorizar a sua publicacio em italiano. (A
publicagao do livto no Brasil se deu em 1978 pela Editora Civilizacao
Brasileira, com traduc¢io de Catlos Nelson Coutinho e Leandro Konder a partir
da edigdo italiana.) Nessa obra, em particular, talvez seja possivel identificar,
em boa medida, a linha basica de interpretagdo de Lukacs que afirma a
existéncia de elo logico entre Marx e Hegel, denunciada pela avaliagao critica
certeira de J. Chasin em seu livto Marx: Estatuto Ontoligico ¢ Resolugao
Metodoldgica.

Mas voltemos a importancia do livro. A despeito das dificuldades que possa
apresentar, seu valor reside sobretudo no fato de Lukacs colocar em xeque as

L LUKACS, G. O Jovem Hegel. Sao Paulo: Boitempo, 2018. p. 42.
* Publicado pelo Instituto Lukics em 2018. (N.E.).
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tendéncias filoséficas que ganharam guarida privilegiada nido apenas nos meios
académico e cultural brasileiros, mas também e, especialmente, pelo mundo
afora. Tal como Lukacs demonstra a exaustdo, as concepg¢oes por ele analisadas
— principalmente aquelas de Nietzsche e Heidegger — inibem o pensamento e
desmobilizam a agdo, tanto no nivel singular quanto no plano mais geral da
vida humana. Por isso mesmo e gragas a um complexo conjunto de
condicionantes sociais e econdmicas, visdes de mundo matrizadas por
vertentes irracionalistas encontram-se amplamente difundidas no interior da
propria vida cotidiana, sem que essa presenca seja percebida e conscientizada
como tal. Todo um conjunto de concepgdes cuja origem se encontra na esfera
filosofica passa, assim, a orientar as acoes dos individuos. O autor ¢é enfatico ao
afirmar que:

As massas foram fortemente envenenadas por tais ideologias sem que jamais
tenham colocado os olhos sobte a fonte diteta do envenenamento. A barbarizacio
nietzschiana dos instintos, sua filosofia da vida, seu ‘pessimismo heroico’ etc. sio
produtos necessarios do perfodo imperialista, e o aceleramento desse processo
provocado por Nietzsche péde surtir efeito em milhares e milhares de pessoas que
sequer conheciam o seu nome (p. 77).

Por fim, precisamente pelos motivos ja elencados acima, ainda é necessario
tecer mais algumas consideracdes a respeito da recep¢ao da obra. Ela ¢
provavelmente o escrito mais contestado e refutado do pensador hungaro,
atacado por todos os lados, sob acusa¢oes as mais dispares, cujo denominador
comum ¢ a afirmacao de ser uma obra encomendada pelo partido, inspirada
nas proposi¢oes dogmaticas do stalinismo, para quem o combate ideoldgico as
chamadas filosofias idealistas consistia em uma das prerrogativas. No entanto,
vista com o rigor e a isencdo necessarios na analise de todo o escrito, os
elementos de fundo sobre os quais Lukacs fundamenta sua critica estao longe
de se confundir com a cartilha partidaria. Pelo contrario. Ao menos dois
aspectos podem ser referidos para contestar essa “ma disposicao” em relacdo a
este livro. Primeiro, longe de se render aos canones do partido, Lukacs baseia
sua critica sob o par irracionalismo-racionalismo, distanciando-se da sanha
stalinista em tomar o problema sempre com base nos pares antagonicos
materialismo-idealismo. Nesse mesmo ponto se localiza o segundo
apontamento ja referido linhas acima. A contraposicao racionalismo-
irracionalismo ¢ decerto de inspiracao hegeliana, conforme ja tivemos
oportunidade de indicar, e, neste sentido, opde-se a linha oficial do partido,
refrataria manifestamente que foi a filosofia de Hegel.

Todavia, motivado por desconhecimento ou mera ma vontade,
infelizmente, o livro ¢ insistentemente qualificado como stalinista por grande
parte de seus criticos, sobretudo de intelectuais hoje renomados que
explicitamente sofreram influéncia dos filésofos analisados, notadamente de
Nietzsche e Heidegger. Posicionamento relativamente frequente entre os
muros académicos, além de demonstrar total desconhecimento do conteudo
do livro, denota que seus detratores sido incapazes de perceber que, ao
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contrario do que proclamam, o livro é contra Stalin (ou pelo menos contra o
discurso oficial da época) e ndo a seu favor, isso particularmente em um tempo
em que todo posicionamento de oposicdo aos manuais oficiais era
sumariamente demolido e aniquilado. (O XX congresso do PCUS com seus
supostos ventos liberalizantes s6 iria acontecer mais de dois anos depois da
publicagdo do livro.) Basta recordar aqui a formula¢do de Zhdanov, como
salientamos acima, que estabelecia a contraposi¢do entre materialismo e
idealismo como o tnico fenémeno digno de consideragdo a marcar a Historia
da Filosofia. Nao ¢é necessario argucia de nenhuma monta para perceber que
Lukacs foge integralmente do figurino do marxismo oficial, colocando-se em
uma posi¢ao contraria a ele. E se ha algum problema com o livro certamente
nao é esse, como ja tivemos a ocasido de apontar linhas acima.

Contudo, nao se deve negligenciar as circunstancias em que a obra foi
escrita, o que por vezes forcou Lukacs a adotar falas protocolares com o claro
intuito de fazer passar a publicagao de seu livro em um ambiente totalmente
adverso as suas teses. Nas edicOes mais tardias de sua obra, embora tenha
havido o escrutinio do pensador magiar — testemunho deste trabalho de
revisdo promovido pelo autor podemos encontrar na carta de 21 de novembro
de 1961 enderecada a Benseler —, ndo encontramos grandes modifica¢cdes no
teor do texto. Entretanto, chama a atencao o fato de o nome de Stalin ter sido
suprimido em diversas passagens e Lukacs ter expressamente concordado com
essas alteragdes.! Decerto esta nio poderia ser uma mera intervengio do
responsavel pela reedi¢do da obra na Alemanha Ocidental, uma vez que o
proprio Lukacs aprovou as provas finais das reedigdes. Tal supressio da
menc¢io ao nome de Stalin demonstra de maneira cabal a necessidade de, na
época da primeira edi¢do, adotar referéncias protocolares exigidas pelas
circunstancias. Demonstra, igualmente, a critica ja mordaz de Lukacs ao
stalinismo que, por condi¢bes historicas bem determinadas, precisou ficar
velada durante um largo perfodo.”

Lukacs estava consciente da necessidade e da imprescindibilidade de criticar
e rejeitar posicoes filoséficas que hoje — mas talvez na época dele ainda nao
com tamanha influéncia — sdo predominantes em grande parte dos nichos da
vida académica e cultural. Quem poderia sequer imaginar que terfamos em
Nietzsche, Heidegger ou mesmo Weber as fontes fundamentais das
configuracoes tedrico-ideoldgicas que reivindicam para si condigao de porta-
vozes do antipositivismo libertario ou de expressoes culturais as mais variadas
como teatro, musica, artes plasticas...? Nesse passo, ¢ vital reconhecer que a

! “Heute erhielt ich die Korrekturen zur Zerstirung der 1VVernunft. Ich bin mit allen
einverstanden.”

2 Ver artigo de N. Tertulian intitulado “Lukdcs e o Stalinismo”, in Verinotio - Revista On-line de
Filosofia ¢  Ciéncias  Humanas, ano IV, n. 7, nov. 2007. Disponivel em:
http:/ /www.verinotio.org/sistema/index.php/verinotio/article/view/247 /236.
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auséncia de respostas por parte daquelas tendéncias e organismos que se dizem
“herdeiros de Marx” aos desafios impostos pela realidade humano-social de
hoje e de ontem, bem como do fracasso das transicdes socialistas intentadas,
contribuiram, e muito, para o estado de coisas atual. Na época em que Lukacs
escreveu o livro, havia pelo menos a expectativa de que a revolu¢ao russa —
apesar de todos os seus descaminhos — se constitufsse na alternativa real para a
superacio do dominio do capital e para a emancipagao humana, além de
representar a confirmacio pratica e irretorquivel das teses marxianas. Contudo,
o panorama mudou radicalmente e, no vazio deixado pela perspectiva de
“esquerda”, assistiu-se a ampliagio do prestigio e ao triunfo daquelas
concepgoes que Lukacs considerava os frutos da decadéncia ideoldgica da
burguesia, nao apenas na esfera filoséfica propriamente dita, mas também no
campo das ciéncias humanas em geral, como ¢é o caso, por exemplo, de Max
Weber. Fenomeno mais que manifesto, tais concepg¢des permeiam e estio
presentes inclusive de modo indelével entre aqueles que pontificam como
representantes maximos da esquerda nao marxista.

Lukacs denunciou acertadamente a decadéncia ideolégica da burguesia, mas
nao atinou — nem poderia atinar — para a decadéncia ideologica da “esquerda” e
das “teorias” que se constituiram reivindicando o pensamento de Marx ou que
pretendem se constituir em seu sucedaneo.

Ester Vaisman

Ronaldo Vielmi Fortes
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NOTA SOBRE A 22 EDICAO ALEMA

Teria sido uma tarefa atraente e proveitosa acompanhar o desenvolvimento
ideolégico até os dias atuais anunciado no epilogo em tragos esquematicos.
Infelizmente, este autor se encontra sobrecarregado com a preparacao de suas
obras centrais, a Estética ¢ a Ftica, e, por isso, ele terd de renunciar a essa tarefa
instigante.

Mas ¢ preciso explicar de modo bem objetivo: os anos apds a escrita do
epilogo comprovaram completamente os prognoésticos ali formulados. Com a
queda de Hitler, desapareceu a demagogia social e, com ela — filoséfica, social e
historicamente —, a apologia indireta da cultura dominante da burguesia
também desapareceu. O fato de a apologia direta ao sistema capitalista admitir
— frequentemente de caso pensado — figuras cada vez mais tacanhas,
desprovidas de cultura, o fato de seus argumentos positivistas ficarem cada vez
mais vazios e formalistas, de a falta de uma formacao universal ser até mesmo
elogiada como uma vantagem do pensamento num ‘“mundo livre” etc.
demonstra a corre¢ao das linhas de desenvolvimento indicadas no epilogo.
Donde se conclui, como ali apresentado, que de todos os poros de tal
“racionalismo” tenham de brotar regatos irracionalistas.

Talvez de modo ainda mais decisivo tenha se confirmado, nos ultimos anos,
outra perspectiva prevista no epilogo. Naquele momento, pela primeira vez, o
movimento mundial pela paz podia ser apresentado como o movimento de
massa até entdo mais poderoso em defesa da raziao. Hoje, a luta por paz ou
guerra converteu-se no eixo de toda a pratica humana do presente. Suas
consequéncias  ideoldgicas se manifestam — lentamente e de modo
contraditério — em todos os campos do pensamento, do sentimento e da
criacio. No meu livto Contra o Realismo Mal-Entendido,” procurei tornar evidente
como alguns problemas dessa transformacgdo conflituosa se manifestam na
literatura da atualidade. Lamento nao o poder fazer também em outros
dominios — mas creio que tal desisténcia seja compensada pelas consideracoes
adequadamente feitas em relagao ao futuro no epilogo do meu livro.

Budapeste, dezembro de 1960.
Georg Lukacs

* Na edicio brasileira publicada em 1969, o livro aparece sob o #itulo Realismo Critico Hoje
(traducdo para o portugués de Erminio Rodrigues a partir da edicdo francesa, La Signification
Présente du Realisme Critigue, coordenada pela Editora de Brasilia). (N.E.).
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A DESTRUICAO DA RAZAO






INTRODUCAO

Sobre o mrracionalismo como fenémeno internacional do periodo
imperialista

Este livto ndo pretende ser, de modo algum, uma Histéria da Filosofia
reacionaria e nem um simples manual sobre seu desenvolvimento. O autor
sabe muito bem que o irracionalismo, cujo crescimento, expansio e
transformagao em corrente dominante da filosofia burguesa — tema da presente

obra —, ¢ apenas uma das tendéncias importantes da filosofia reacionaria
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burguesa. Embora nio exista filosofia reacionaria sem uma certa dose de
irracionalismo, o raio de a¢do da filosofia burguesa reacionaria é bem mais

amplo do que o da filosofia irracionalista em seu sentido proprio e estrito.

Mas essa delimitagao nao ¢ ainda suficiente para circunscrever com precisao
a nossa tarefa. Assim, reduzindo ainda mais esse ambito tematico, nio
trataremos aqui da historia detalhada, abrangente e completa do irracionalismo,
buscaremos apenas apresentar a linha central de seu desenvolvimento e analisar
suas etapas e representantes mais importantes e tipicos. Procuraremos
esclarecer essa linha central como o tipo mais caracteristico e efetivo de
resposta reacionaria desenvolvida em relacdo aos grandes problemas historicos
dos ultimos cento e cinquenta anos.

A Histoéria da Filosofia, assim como a da arte e a da literatura, nunca é —
como acreditam seus historiadores burgueses — simplesmente a historia das
ideias filosoficas ou das personalidades que as sustentam. Tanto os problemas
quanto as vias de resolugao sao colocados a filosofia pelo desenvolvimento das
forcas produtivas, pelo desenvolvimento social, pelo desdobramento das lutas
de classe. Os tragos fundamentais e decisivos de qualquer filosofia ndo podem
jamais ser revelados exceto por meio do reconhecimento dessas forgas
motrizes primarias. Quando se pretende estabelecer e compreender as
conexdes dos problemas filosoéficos a partir do assim chamado
desenvolvimento imanente da filosofia, chega-se necessariamente a distor¢ao
idealista das suas principais conexdes, mesmo quando existe por parte dos
historiadores o conhecimento necessario ou quando ha neles, subjetivamente,



a maior boa vontade e empenho para com a objetividade. Evidentemente, cabe
dizer que — em relagdo a esse ponto de vista — a concep¢ao das chamadas
ciéncias do espirito ndo representa nenhum progresso; pelo contrario,
representa um passo atras: o ponto de partida ideoldgico deformante
permanece somente mais difuso e distorcido idealisticamente. Para se
convencer disso, basta comparar Dilthey e sua escola com a historiografia
filosofica dos hegelianos, digamos de um Erdmann.

Disso nao se deduz de modo algum, como acreditam os vulgarizadores, que
se possam negligenciar os problemas puramente filoséficos. Ao contrario,
somente a partir de tal conexdao pode emergir claramente a diferenca entre as
questdes de fato importantes, de significado permanente, e aquelas
divergéncias professorais sutis e inessenciais. E precisamente o caminho que,
partindo da vida social, conduz novamente a ela, aquele que confere ao
pensamento filoséfico a envergadura que lhe é propria e determina sua
profundidade, mesmo no sentido estritamente filoséfico. Ademais, trata-se de
questdo inteiramente secundaria saber até que ponto cada pensador estd
consciente dessa sua posi¢ao, dessa sua funcao histérico-social. Tampouco em
filosofia deve-se julgar a intencao, julgam-se fatos — a expressio objetivada do
pensamento e sua eficacia historicamente necessaria. Todo pensador ¢, nesse
sentido, responsavel diante da histéria pelo conteudo objetivo de sua filosofia.

O tema que se nos apresenta é, pois, este: o caminho seguido pela
Alemanha, no terreno da filosofia, até chegar a Hitler. Ou seja, procuraremos
demonstrar como esse percurso real se reflete na filosofia e como formulagdes
filosoficas — enquanto reflexo ideal do desenvolvimento real que conduziu a
Alemanha até Hitler — puderam impulsionar esse processo. O fato de
restringirmo-nos a expressdo dessa parte mais abstrata do desenvolvimento
nao significa, de modo algum, que superestimamos a importancia da filosofia
na totalidade dinamica do desenvolvimento real. Mas também acreditamos,
convém acrescentar, que subestimar os elementos ideolégicos seria no minimo
igualmente perigoso, tampouco corresponderia a realidade.

Esses pontos de vista determinam nosso modo de abordar o tema. De
importancia primordial, sobretudo quanto a selecao da matéria, sdo a génese ¢
a funcao social. Nosso objetivo serd o de desmascarar todos aqueles trabalhos
tedricos que prepararam o terreno para a “visao de mundo nacional-socialista”,
mesmo que eles estejam — aparentemente — muito distantes do hitlerismo ou
que — subjetivamente — estejam distantes de tais inten¢oes. Uma das teses
basicas deste livto é a seguinte: nao existe visio de mundo “inocente”. Em
nenhum sentido tal visio de mundo existe, mas especialmente em relagao ao
nosso problema e precisamente no sentido filoséfico: a tomada de posi¢ao a
favor ou contra a razao ¢é decisiva
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quanto a esséncia de uma filosofia enquanto filosofia, no seu papel junto ao
desenvolvimento social. Até mesmo porque a propria razao nao ¢é algo que
paira acima do desenvolvimento social de modo apartidirio e neutro; pelo
contrario, ela reflete sempre a racionalidade (ou irracionalidade) concreta de
uma dada situagao social, de uma dada direcio do desenvolvimento histérico e,
ao lhe dar clareza conceitual, promove ou retarda esse desenvolvimento. Essa
determinagao social dos conteudos e das formas da razao nao implica um
relativismo histérico. Em todas as condi¢oes sécio-historicas desses conteudos
e dessas formas, o carater progressista de cada situagdo ou tendéncia de
desenvolvimento ¢é algo objetivo e com consequéncias que ocorrem,
independentemente da consciéncia humana. Se aquilo que se move para
adiante ¢ considerado razio ou desrazdo, se isto ou aquilo é afirmado ou
rejeitado, constitui justamente um fator essencial e decisivo na tomada de
partido, na luta de classes na filosofia.

Revelar essa génese e funcao é de grande importancia; mas, mesmo assim,
isso ainda nao ¢é o suficiente. A objetividade do progresso naturalmente basta
para estigmatizar corretamente como reacionario um determinado fenémeno
ou uma determinada tendéncia. Mas uma verdadeira critica marxista-leninista
da filosofia reacionaria nio pode parar por aqui. Antes, ela precisa apresentar
concretamente — no proprio material filoséfico — a falsidade filosofica, a
distor¢io das questoes filosoficas fundamentais, o aniquilamento de suas
conquistas etc. como consequéncias necessarias, objetivamente filosoficas, de
tais posicionamentos. Nesse sentido, a critica imanente é um elemento legitimo
e até indispensavel para a exposicio e o desmascaramento das tendéncias
reacionarias na filosofia. Assim também o fizeram os proprios classicos do
marxismo, tal como Engels no An#-Diibring ou como Leénin no Empirocriticismo.
A recusa da critica imanente como elemento de uma exposi¢ao global, que seja
capaz de abarcar simultaneamente génese e funcao social, caracteristica de
classes, desmascaramento social etc. deve conduzir necessariamente a um
sectarismo na filosofia, pois leva a uma concepgio de que tudo o que pode
parecer claro e 6bvio a um marxista-leninista consciente também deve parecer
claro a seus leitores, sem necessidade de provas. O que Lénin disse sobre o
comportamento politico dos comunistas — “Mas trata-se exatamente de que
nao devemos encarar como superado para a classe, como superado para as massas
aquilo que esta superado para nds’ — vale integralmente também para a
exposi¢ao marxista da filosofia. A oposicdo entre as diversas ideologias
burguesas e as conquistas do materialismo dialético e histérico é naturalmente
o fundamento
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da nossa analise e da nossa critica. Mas ¢é também incontornavel a
comprovag¢ao objetiva, filosofica, da incoeréncia e contradi¢do interna etc. de
cada uma das filosofias, se se quer — de modo real e concreto — tornar evidente
seu carater reacionario.

Essa verdade geral vale especialmente para a histéria do irracionalismo
moderno. Este, porém, como pretende demonstrar o nosso livro, surgiu e
operou em permanente luta contra o materialismo e contra o método dialético.
Aqui também esse debate filosofico é um reflexo das lutas de classes, pois
certamente nao se trata de uma coincidéncia o fato de que a ultima e a mais
desenvolvida forma da dialética idealista tenha se desdobrado juntamente com
a Revolugao Francesa e, especialmente, com suas consequéncias sociais. O
carater historico dessa dialética, cujos precursores foram Vico e Herder, s6
ganhou sua expressio metodologicamente consciente e logicamente
desenvolvida depois da Revolugao Francesa, sobretudo na dialética hegeliana.
Trata-se, aqui, da necessidade de uma defesa histérica e de uma melhor
formulacdo do conceito de progresso, que ultrapasse em muito a concepgao do
Tluminismo. (Os motivos que produziram essa dialética idealista naturalmente
estao longe de terem sido esgotados: refiro-me apenas as novas tendéncias das
ciéncias naturais reveladas por Engels em Fewerbach.) O primeiro periodo
importante do irracionalismo moderno surge, de maneira correspondente, em
oposi¢ao ao conceito historico-dialético idealista de progresso; trata-se do
caminho de Schelling a Kierkegaard e que é, a0 mesmo tempo, o caminho que
vai da reagao feudal provocada pela Revolugao Francesa a hostilidade burguesa
contra o progresso.

A situagao muda radicalmente com as Jornadas de Junho do proletariado
patrisiense e, sobretudo, com a Comuna de Paris: a partir de agora a concepgao
de mundo do proletariado, o materialismo histérico e dialético, passa a
condi¢ao de adversario, cuja natureza essencial determina o desenvolvimento
do irracionalismo. O novo periodo tera Nietzsche como o primeiro e mais
importante representante. Ambas as etapas do irracionalismo dirigem seus
ataques contra o mais alto conceito filosofico de progresso de seu tempo.
Existe, porém, inclusive do ponto de vista puramente filoséfico, uma diferenca
qualitativa se o adversario ¢ a dialética idealista burguesa ou se é o materialismo
dialético, a concep¢ao de mundo do proletariado, o socialismo. Na primeira
etapa ainda é possivel uma critica relativamente justificada, que mostra os reais
defeitos e limites da dialética idealista. Na segunda, entretanto, vemos que 0s
filésofos burgueses ja

12



estavam privados da capacidade e da vontade de conhecer o adversario, de
empreender esforcos para refuti-lo seriamente. E o que ocorre ja com
Nietzsche, e, quanto mais decididamente aparece o novo adversirio —
especialmente desde o Grande Outubro de 1917 —, tanto mais baixo se torna o
nfvel da vontade e da capacidade para combater com as armas leais do
pensamento o adversario real e corretamente identificado, tanto mais
decisivamente intervém a distor¢ao, a calunia e a demagogia no lugar da
polémica cientifica honesta. Aqui também se torna evidente o reflexo do
acirramento da luta de classes. A afirma¢ao de Marx depois da revolucio de
1848 de que “Les capacités de la bourgeoisie s'en vont” confirma-se, de etapa
em etapa, de maneira cada vez mais nitida. E ndo s6 na acima citada polémica
central, mas em toda a estrutura, em toda a elaboracio de cada uma das
filosofias irracionalistas. O veneno apologético emana da questao central e
penetra na periferia: arbitrariedade, contraditoriedade, insustentabilidade dos
fundamentos, argumentagdes sofisticas etc. caracterizam de modo cada vez
mais nitido os filésofos irracionalistas posteriores. O rebaixamento de nivel da
filosofia ¢, portanto, um traco essencial do desenvolvimento do irracionalismo.
Essa tendéncia se manifesta de modo mais plastico e evidente na “concepgao
de mundo nacional-socialista”.

Apesar disso tudo, no entanto, deve-se destacar a unidade do
desenvolvimento do irracionalismo, pois a mera constatacao do rebaixamento
do nivel filoséfico ¢ insuficiente para caracterizar a histéria do irracionalismo.
Tais constatagOes foram feitas repetidamente na — pretensa — luta burguesa
contra  Hitler. No entanto, sua finalidade muitas vezes era
contrarrevolucionaria, chegando até mesmo a se converter em apologia do
fascismo: abandonar Hitler e Rosenberg para salvar ideologicamente a
“esséncia” da forma mais reacionaria do capitalismo monopolista alemio e,
com isso, o futuro de um novo imperialismo alemao agressivo. O recuo diante
do “baixo nivel” de Hitler para os “altos” pensadores como Spengler,
Heidegger ou Nietzsche ¢, logo, tanto do ponto de vista filos6fico como do
politico, um recuo estratégico, uma forma de se distanciar da perseguicao do
inimigo, para reagrupar as fileiras da rea¢ao, de modo que — em condigdes mais
favoraveis — a mais alta reagdo possa empreender uma nova ofensiva,
“aprimorada” metodologicamente.

Em relacio a essas tendéncias, cujas origens sao bastante remotas, ¢ preciso
enfatizar duas coisas. Primeiro, que o rebaixamento do nivel filoséfico
representa uma manifestagdo socialmente necessaria. O decisivo nio ¢ a
inferioridade
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da personalidade filoséfica de um Rosenberg, comparada com a de um
Nietzsche. Pelo contrario: exatamente por sua inferioridade moral e intelectual
¢ que Rosenberg se tornou o idedlogo adequado do nacional-socialismo. E se
aquele referido recuo estratégico para Nietzsche e Spengler se desenvolver
numa nova ofensiva filoséfica, o seu protagonista precisa — por uma
necessidade histérica — representar filosoficamente um nivel ainda mais baixo
que Rosenberg, sejam quais forem suas capacidades e conhecimentos pessoais
etc., pois o nivel filoséfico de um idedlogo depende, em ultima instancia, da
profundidade com que sera capaz de penetrar nas questoes do seu tempo, da
capacidade que tera de eleva-las as mais altas esferas da abstracdo filoséfica, e
se a distancia do ponto de vista da classe a qual ele pertence lhe permite ir até o
fundo dessas questoes e extrair delas todas as consequéncias. (Nao nos
esquecamos de que o “cogite” de Descartes ou o “deus sive natura” de Spinoza
foram, no tempo deles, questionamentos e respostas partidarias altamente
atuais e corajosas.) A arbitrariedade e a superficialidade “genial” de um
Nietzsche foram tdo socialmente condicionadas, quer em sua inferioridade em
relagdo a filosofia classica, quer em sua superioridade, se comparadas com as
construgoes levianas e vazias de um Spengler ou até mesmo com a demagogia
oca de um Rosenberg. Quando se transfere o julgamento do irracionalismo
moderno para o plano abstratamente isolado da diferenca de nivel espiritual,
pretende-se, com isso, recuar diante da esséncia e dos resultados politico-
sociais de suas consequéncias ultimas. Independentemente do carater politico
de cada uma dessas tentativas, é preciso também ressaltar energicamente, como
algo inseparavel, a sua inutilidade, justamente no sentido filoséfico. (Iremos
tratar, no epilogo, do modo como isso se expressa concretamente no periodo
do pés-guerra.)

Tal constatagdo esta vinculada muito estreitamente a nossa segunda
observagao. Procuraremos comprovar exaustivamente neste livto que o
desenvolvimento do irracionalismo nao apresenta, em quaisquer de suas etapas,
um carater essencial “imanente”, como se, de uma certa maneira de colocar ou
resolver os problemas, derivasse outra, impelida pela dialética interna do
pensamento filoséfico em movimento. Queremos demonstrar, pelo contrario,
que as diferentes etapas do irracionalismo surgiram como respostas
reacionarias a problemas da luta de classes. O contetido, a forma, o método, o
tom etc. de sua reagdo contra o progresso na sociedade nao sio determinados
por tal dialética interna prépria ao pensamento, mas, sobretudo, pelo
adversario, pelas condi¢oes de luta, que sio impostas a
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bourgeoisie reacionaria. Isso precisa ser fixado como principio basico do
desenvolvimento do irracionalismo.

Mas isso nao significa que o irracionalismo — dentro do quadro social assim
definido — nao apresente uma unidade ideal. Pelo contrario. Precisamente por
esse seu carater resulta que os problemas metodolégicos e de conteudo,
trazidos por ele, tenham uma forte coesdo e apresentem uma surpreendente (e
estreita) unidade. A depreciacio do entendimento e da razio, a glorificagio da
intui¢do, a gnosiologia aristocratica, a recusa do progresso socio-historico, a
criagdo de mitos sdo, entre outros, motivos que encontramos em quase todo
pensador irracionalista. A reagdo filosofica dos representantes dos resquicios
teudais e da bourgeoisie a ideia do progresso social pode, em certas circunstancias
e da parte de alguns representantes especialmente dotados dessa diregao,
receber uma forma genial e brilhante; mas o conteudo filoséfico presente em
todo o desenvolvimento é extremamente monoétono e precario. E como,
segundo apontamos acima, a margem de manobra intelectual para a polémica,
a possibilidade de acolher no sistema de pensamento pelo menos alguns
reflexos — mesmo que de forma deformada — da realidade, restringe-se
continuamente diante da necessidade social, é inevitavel o rebaixamento do
nfvel filoséfico, enquanto se mantém invariaveis determinados motivos
decisivos do pensamento. Deter-se nessas determinagdes continuas do
pensamento corresponde ao reflexo dos fundamentos sociais reacionarios que
formam a unidade do irracionalismo, por maiores que sejam as transformacoes
qualitativas que podem e devem ser verificadas também no desenvolvimento
que vai de Schelling até Hitler. O fato de as filosofias irracionalistas terem
desembocado no Hitlerismo s6 pode ser considerado algo necessario na
medida em que as lutas de classe concretas produziram tal resultado —
naturalmente, nao sem a ajuda desse desenvolvimento ideolégico. Do ponto de
vista dos desdobramentos do irracionalismo, os resultados provocados pelas
lutas de classes sio, por isso, fatos imutaveis, que recebem um reflexo
filoséfico correspondente e em relagao aos quais o irracionalismo reage de um
modo ou de outro; mas eles sao — vistos do nosso angulo — fatos imutaveis. O
que nao quer dizer, muito menos, que eles — vistos de um plano histérico
objetivo — teriam resultado de uma necessidade fatal.

Se quisermos entender corretamente o desenvolvimento da filosofia
irracionalista alema, entdo sera necessario considerar sempre em sua
interdependéncia os seguintes fatores: a dependéncia do desenvolvimento do
irracionalismo
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em relagao as lutas de classes decisivas na Alemanha e em todo o mundo, o
que naturalmente pressupde a recusa de um desenvolvimento “imanente”; o
carater unitario de conteidos e métodos e o continuo estreitamento do campo
para um desdobramento filoséfico verdadeiro, o que leva ao recrudescimento
das tendéncias apologéticas e demagobgicas; e, por fim, como consequéncia: o
rebaixamento necessario, permanente e rapido do nivel filoséfico. S6 assim se
torna possivel compreender como se deu, com Hitler, a popularizacao
demagdgica de todos os motivos intelectuais da reagio filoséfica mais decidida,
o “coroamento’ ideologico e politico do desenvolvimento do irracionalismo.

A meta proposta de apresentar claramente esses motivos e essas tendéncias
do desenvolvimento do irracionalismo na Alemanha determina o modo de
exposi¢ao do nosso trabalho. Trata-se aqui, portanto, apenas de iluminar — por
via de uma analise profunda — os pontos nodais mais importantes, sem entrar
numa analise histérica detalhada do irracionalismo ou até mesmo da filosofia
reacionaria, que apresentaria a exigéncia de tratar de todas as figuras e
tendéncias, ou mesmo a de enumera-las. Logo, abrimos mao aqui
conscientemente de construir uma histéria completa. Quando formos tratar,
por exemplo, do irracionalismo romantico do inicio do século XIX, serdo
apontadas as suas determina¢Ges mais importantes na filosofia do principal
expoente dessa tendéncia, Schelling; outros como Friedrich Schlegel, Baader,
Gorres etc. serdo mencionados poucas vezes ou nenhuma; falta também uma
abordagem de Schleiermacher, cujas tendéncias especificas ganharam
significado amplamente reacionario com Kierkegaard; falta o irracionalismo do
segundo periodo de Fichte, que ira adquirir certa influéncia — ainda que
puramente episddica no interior do desenvolvimento global —, tao somente na
escola de Rickert, em particular em Lask; faltam aqui Weisse e o jovem Fichte
etc., etc. E, dessa forma, Husserl fica — na fase imperialista — em segundo
plano, uma vez que as suas tendéncias irracionalistas, que eram proprias do seu
método filoséfico desde o inicio, sé se tornaram explicitas, de fato, primeiro
por meio de Scheler e, sobretudo, de Heidegger; assim, ao lado de Spengler,
ficam em segundo plano Leopold Ziegler e Keyserling; ao lado de Klages, fica
Theodor Lessing; assim também Jaspers ao lado de Heidegger etc.

Como concebemos o irracionalismo como tendéncia central decisiva da
filosofia reacionaria dos séculos XIX e XX, soma-se a isso ainda o fato de que
importantes e influentes pensadores decididamente reacionarios, nos quais o
irracionalismo nao ocupa o cerne da sua concep¢ao de mundo, também nio
serdo abordados aqui. F o caso do eclético Eduard von Hartmann,
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do lado do irracionalista resoluto Nietzsche; também, ainda em relagao a
Nietzsche, Lagarde; assim, no periodo preparatério imediatamente anterior ao
fascismo alemao, Moeller van den Bruck etc., etc. Nos esperamos que, com
essa delimitacdo tematica, as linhas gerais do desenvolvimento sejam expressas
mais claramente. Esperamos que os historiadores da filosofia alema possam,
no futuro, aperfeicoar e complementar a linha geral da filosofia reacionaria na
Alemanha aqui apresentada.

O objetivo a que nos propomos e o tema selecionado fazem com que
aquela corrente que vai de Schelling a Hitler ndo possa ser exposta aqui e com
a mesma unidade que teve na realidade social. Os capitulos II-IV buscam
elucidar em um sentido mais estrito o desenvolvimento no terreno da filosofia
irracionalista. O programa anunciado acima, e do qual trataremos aqui, é a
linha de desenvolvimento que vai de Schelling a Hitler; mas, com isso, a tarefa
ainda nao podera ser dada por resolvida. Primeiro, seremos obrigados a
mostrar por um exemplo importante como o irracionalismo — como tendéncia
reacionaria principal da época — é capaz de subordinar o conjunto da filosofia
burguesa. Isso sera exposto exaustivamente no quinto capitulo, a propésito do
neo-hegelianismo imperialista; os importantes precursores sio mencionados
apenas de passagem. Segundo: o sexto capitulo descreve, no campo da
sociologia alema, o mesmo desenvolvimento que foi analisado para a filosofia.
Acreditamos que o tratamento a parte de um elemento tio importante como
esse — em vez de fazé-lo de modo diluido e disperso nos capitulos anteriores
com relagdo a filosofia — s6 ajudara a dar clareza e visio de conjunto as
relagoes mais gerais do problema na obra. Em terceiro lugar, finalmente, serao
expostos, também em separado — no sétimo capitulo — os precursores
historicos da teoria das racas. O fato de um filésofo eclético tio mediocre
como H. St. Chamberlain ter alcancado um significado central no fascismo
alemao s6 pode ser esclarecido do seguinte modo: ¢ ele quem “sintetiza” o
irracionalismo filoséfico do periodo imperialista e a filosofia da vida com a
teoria das racas e com os resultados do Darwinismo social. Isso faz dele o
precursor imediato de Hitler e Rosenberg, o “classico” filoséfico do nacional-
socialismo. F claro que é exatamente nesse contexto que o tratamento em
conjunto do perfodo hitlerista pode ser corretamente empreendido, sabendo-se
evidentemente que, para isso, precisam ser sempre considerados os resultados
dos capitulos IV e VI. E indiscutivel que esse modo de exposi¢io tem algumas
desvantagens; Simmel, p. ex., é um socidlogo influente, mas ¢é analisado
essencialmente junto a filosofia da vida
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imperialista; entre Rickert e Max Weber, entre Dilthey e Freyer, entre
Heidegger e C. Schmitt etc. existem conexdes intimas, mas mesmo assim eles
precisam ser tratados em espagos distintos uns dos outros. Esses sdo prejuizos
inevitaveis da exposi¢ao, que devemos apontar desde ja. Entretanto, esperamos
que a clareza do tragado geral compense os elementos negativos.

Nao se pode afirmar que nossa obra se apoie em trabalhos histéricos
precedentes. Uma histéria marxista da filosofia ainda ndo existe, e os estudos
burgueses saio — do ponto de vista do nosso questionamento — totalmente
imprestaveis. Naturalmente isso nio se da por acaso. Os historiadores
burgueses da filosofia alema ignoram ou degradam o papel de Marx e do
marxismo. Por isso, eles ndo podem se posicionar corretamente — nem de
modo aproximativo, mesmo em relagdo aos fatos — diante da grande crise da
filosofia alema nos anos 1930 e 1940, e também em relacio a sua fase de
decadéncia posterior. Segundo os hegelianos, a filosofia alema encerra-se com
Hegel; segundo os neokantianos, ela alcangou em Kant seu ponto maximo, e a
confusao criada por seus seguidores s6 pode ser eliminada com o retorno a ele.
Eduard von Hartmann tentou uma sintese entre Hegel e o irracionalismo (o do
Schelling tardio e o de Schopenhauer) etc. De qualquer forma, para os
historiadores burgueses a crise decisiva da filosofia alema, a dissolugao do
hegelianismo, situam-se fora da Histéria da Filosofia. Os historiadores da
filosofia do periodo imperialista forjam — essencialmente com base na
afirmacao do irracionalismo —, por um lado, uma harmonia entre Hegel ¢ o
romantismo e, por outro, entre Kant e Hegel, de modo que todas as
importantes lutas de tendéncias siao intelectualmente eliminadas do mundo,
restando uma uUnica linha de desenvolvimento, sem problemas e sem
contradi¢oes, e cujo ponto de chegada é o — afirmado — irracionalismo do
periodo imperialista. O unico historiador marxista, Franz Mehring, cuja obra
tem méritos significativos em outros dominios, conhece, por um lado, pouco a
filosofia alema, com exce¢ao de Kant e, por outro, nio reconhece de modo
satisfatorio os tragos especificos do periodo imperialista para poder nos
otientar em nossas questoes.

O dunico livro mais recente em que se constata um esforco para abordar a
problematica do desenvolvimento filoséfico alemdo é a obra erudita de K.
Lowith, De Hegel a Nietgsche. Pela primeira vez na historiografia da filosofia
burguesa alema
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procura-se incorporar, organicamente, ao desenvolvimento histérico, a
dissoluciao do hegelianismo e a filosofia do jovem Marx. Mas ja pelo fato de
que Lowith concebe Nietzsche como ponto culminante desse
desenvolvimento, sem procurar desmascarar suas tendéncias, fica claro que ele
nao enxerga os reais problemas do periodo investigado e, quando se defronta
com eles, decididamente os pde de cabega para baixo. Percebendo a direcao
central apenas num caminho que parte de Hegel, os criticos de Hegel, tanto de
direita quanto de esquerda, em especial Kierkegaard e Marx, sao colocados no
mesmo plano, a oposi¢ao deles em todas as questdes aparece como mera
diferenca tematica ao lado de uma unidade de principio na orientacao essencial.
Compreende-se que, com tal posicionamento, Lowith enxerga entre os
hegelianos da época de sua dissolucao (Ruge, Bauer) e entre Feuerbach e Marx
apenas nuances dentro de uma tendéncia comum, passando ao largo das
contradi¢oes qualitativas. Uma vez que na historiografia burguesa mais recente
da filosofia o seu livro ocupa uma posi¢ao quase unica, no que se refere ao
conhecimento do assunto, introduzimos aqui uma longa passagem para que o
leitor possa julgar por ele mesmo como esse método da equiparagdo de Marx e
Kierkegaard pode levar a dedugdes semelhantes aquelas a que chegaram alguns
pré-fascistas “de esquerda” (p. ex., H. Fischer: Marx e Nietzsche como
Descobridores ¢ Criticos da Decadéncia). Afirma Lowith: “[...] um pouco antes da
revolugcao de 1848, Marx e Kierkegaard expressaram a vontade de que se
chegasse a uma nova decisao mediante palavras que tém sua forca até os dias
de hoje: Marx no Manifesto Comunista (1847) e Kierkegaard em sua Declaragao
Literdria (1846). Um dos manifestos termina com ‘proletarios de todos os
paises, uni-vos!” e o outro, com a mensagem de que cada qual procure garantir
sua propria salvagao, pois, de outro modo, a profecia sobre a permanéncia do
mundo sé podera ser vista como piada. Essa oposi¢do, no entanto, representa
— entendida historicamente — apenas dois aspectos isolados da destruicao
comum de um mundo burgués cristio. Para a revolu¢io do mundo burgués
capitalista, Marx se apoiou na massa do proletariado, enquanto Kierkegaard
aposta toda a sua esperanc¢a no individuo em sua luta contra o mundo burgués-
cristao. A isso corresponde que, para Marx, a sociedade burguesa é uma
sociedade de ‘individuos isolados’, na qual o homem foi estranhado do seu ‘ser
genérico’; enquanto, para Kierkegaard, a cristandade se reduz a um cristianismo
massificado em que ninguém é sucessor de Cristo. Mas como Hegel havia
mediado na esséncia essas contradi¢bes existentes — a sociedade burguesa com
o Estado e o Estado com o cristianismo — a decisdo de
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Marx, como a de Kierkegaard, tende a destacar a diferenca e a contradi¢iao que
se encerram exatamente naquelas mediagdes. Marx se dirige a alienacdo de si
que o capitalismo representa para o homem; Kierkegaard, a alienagao de si que
a cristandade representa para o cristao.

Também aqui temos uma noite em que todos os gatos sao pardos. A
historiografia marxista, para dar cabo do assunto, nio pode se servir de tais
trabalhos preliminares.

Enfim, devemos aqui levantar mais uma questio: o motivo pelo qual a
nossa exposi¢ao — com poucas excecoes, como Kierkegaard e Gobineau — se
limita ao irracionalismo alemdo. Buscaremos esquematizar no primeiro capitulo
as condi¢des particulares que tornaram a Alemanha um terreno singularmente
adequado ao irracionalismo. Mas isso nio muda nada o fato de que o
irracionalismo se configure como um fendémeno internacional, e isso tanto na
sua luta contra o conceito burgués de progresso, quanto também na luta contra
o socialismo. E nao cabem duvidas de que, em ambos os periodos, tenham
surgido importantes representantes da reagdo social e politica nos mais
diversos paises, como — ja durante a Revolucao Francesa — Burke na Inglaterra,
e, mais tarde, Bonald, De Maistre e outros na Franca. Alids, eles combatem a
ideologia da Revolu¢ao Francesa sem elaborar, como ocorreu na Alemanha,
um método filoséfico novo e especifico voltado para esses fins. Nao é que nao
tenham ocorrido tais tentativas; pense-se, digamos, em Maine de Biran. Mas ¢é
indubitavel que ele esteve muito distante de provocar efeitos internacionais
duradouros como um Schelling ou um Schopenhauer; também esteve longe de
desenvolver, como estes, de modo tao decisivo — no terreno dos principios —,
os fundamentos do novo irracionalismo. Isso ainda tem a ver com o fato de
que Maine de Biran, ao contrario do reacionarismo decidido dos romanticos
alemaes, era um idedlogo do juste milien. O florescimento imperialista do
irracionalismo mostra de modo particularmente evidente o papel de lideranca
da Alemanha nesse terreno. Naturalmente, referimo-nos aqui em primeiro
lugar a Nietzsche, que se tornou exemplo metodoldgico e de conteudo para a
reagao filosofica irracionalista desde os EUA até a Rdassia czarista, ¢ que
adquiriu uma influéncia com a qual nio se pode comparar, nem de longe,
nenhum outro ideélogo da reacao. Também mais tarde, até Toynbee, Spengler
irio permanecer um modelo internacional para as concepgOes histérico-
filosoficas irracionalistas. Heidegger é o modelo para o existencialismo franceés,
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e ja faz tempo influencia decisivamente Ortega y Gasset; ainda exerce, de
modo profundo e perigoso, uma influéncia sobre o pensamento burgués na
América etc.

As causas decisivas dessa diferenca naturalmente s6 poderiam ser analisadas
sobre a base da historia concreta de cada pais. Apenas esse tipo de abordagem
historica poderia esclarecer as tendéncias especificas que na Alemanha
ganharam sua forma “classica”, levadas consequentemente até o fim, enquanto
nos outros pafses ficaram no meio do caminho. Naturalmente existe o caso de
Mussolini, com suas fontes filoséficas tomadas de James, Pareto, Sorel e
Bergson; mas mesmo aqui a repercussao internacional nao ¢ assim tao forte,
em profundidade e extensio, como ocorre no periodo preparatério da
Alemanha fascista, principalmente sob Hitler. Assim, podemos observar em
geral o aparecimento de todos os motivos do irracionalismo, e nesse sentido
ele é de fato um fendémeno internacional, principalmente no periodo
imperialista. Mas, apenas em casos muito raros, episddicos e isolados, extraem-
se disso todas as consequéncias, convertendo-se o irracionalismo numa
tendéncia tio geral e dominante como na Alemanha; e, nesse sentido, a
hegemonia do desenvolvimento alemao se confirma. (No epilogo, trataremos
da situacao atual).

Essa tendéncia ja se pode constatar antes mesmo da Primeira Guerra
Mundial. Assim como na Alemanha, o irracionalismo alcan¢a formas altamente
desenvolvidas em quase todos os paises que ocupam as principais posi¢coes no
perfodo imperialista. E o que ocorre com o pragmatismo dos paises anglo-
saxOes, com Boutroux, Bergson etc., na Franca, com Croce na Itilia. Essas
formas, por suas afinidades profundas quanto aos fundamentos ultimos do
pensamento, mostram uma diversidade extremamente variada, que ¢
determinada primariamente pelo carater, pela intensidade e pela severidade da
luta de classes em cada pais e, paralelamente, pela heranca filoséfica recebida e
pela posicao do pensamento com o qual se rivaliza diretamente. Em nossa
analise detalhada de cada uma das etapas do desenvolvimento alemao, nés nos
esforcamos por deriva-las, como ja referimos antes, das condigdes historicas
concretas. Nenhuma andlise cientifica é possivel sem descobrir os fundamentos
reais da situagdao histérico-social. Isso naturalmente também vale para as
consideracdes que se seguem. Por isso elas nao pretendem ser, em nenhum
momento, nem mesmo um esboco de um tratado cientifico de certas filosofias
ou correntes filosoficas. Elas apontam apenas para determinados tragos mais
gerais, advindos da igualdade — geral — da economia imperialista; isso, claro,
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levando-se em conta os diversos graus de desenvolvimento de cada pais, o
processo de desenvolvimento desigual do imperialismo, o qual, apesar dessa
igualdade nos fundamentos, produz também diferengas concretas.

Aqui naturalmente s6 podemos ilustrar a nossa concep¢ao com alguns
exemplos rapidamente esbo¢ados. Necessidades ideologicas semelhantes,
determinadas como tais pela economia imperialista, produzem, em condi¢oes
sociais concretas distintas, variantes bem diferentes e até mesmo, se observadas
superficialmente, contraditérias entre si. Pensemos, por exemplo, em Croce e
em W. James e no pragmatismo. Ambos combatem, no que se refere aos
predecessores filoséficos imediatos, determinadas tradi¢oes hegelianas. O fato
de que isso seja possivel nos tempos do imperialismo reflete a diferenga entre o
desenvolvimento filoséfico alemao e o desenvolvimento filoséfico ocidental. A
Revolucao de 1848 encerra para a Alemanha a dissolu¢ao do hegelianismo; o
irracionalista Schopenhauer torna-se o filésofo principal da Alemanha pos-
revolucionaria, na época em que se preparava a fundagio do reinado de
Bismarck. Nos paises anglo-saxdes e na Italia, a filosofia hegeliana, por sua vez,
cumpre também nessa época um papel preponderante, quando sua influéncia
se torna até mesmo redobrada. Isso se deve ao fato de que a ideia burguesa de
progresso nao havia entrado em crise aguda, como ocorreu na Alemanha; a
crise, aqui, permanece latente e oculta, o conceito de progresso foi atenuado e
diluido no sentido liberal, conforme os resultados de 1848. Filosoficamente,
isso tem como consequéncia que a dialética hegeliana perde totalmente seu
carater de “algebra da revolugao” (Herzen), o que tende a aproximar cada vez
mais Hegel de Kant e do kantismo. Por isso um hegelianismo desse tipo pode
se tornar, especialmente nos pafses anglo-saxdes, um fenémeno paralelo aos
avangos de uma sociologia que apregoa também um evolucionismo liberal, tal
como o de Herbert Spencer. Observemos aqui, apenas de passagem, que nos
resquicios do hegelianismo alemao se opera um processo semelhante aquele de
retorno a Kant, s6 que este, em func¢do de seu retrocesso geral, ndo chega a
exercer na Alemanha um papel tio importante como no Ocidente. Basta nos
referirmos ao desenvolvimento de Rosenkranz e Vischer; nesse sentido, este
ultimo exerce um papel pioneiro para a filosofia do imperialismo, na medida
em que sua guinada para Kant ja revela em si uma interpretacao irracionalista.

Croce de modo algum esta sob influéncia direta de Vischer, mas sua relagao
com Hegel (e com Vico, por ele “descoberto” e difundido)
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também se move sobre uma linha andloga, tendente ao irracionalismo. Ele se
encontra assim muito préximo do hegelianismo alemao que surgiria mais tarde,
no periodo imperialista, s6 que com a diferenca significativa de que este
concebe a pretensa renovagao da filosofia de Hegel como uma ideologia
aglutinadora destinada a unificar a reagdo (inclusive o nacional-socialismo),
enquanto Croce se atém ao liberalismo — todavia bastante reacionario — do
periodo imperialista e rejeita filosoficamente o fascismo. (O outro mentor
italiano do hegelianismo, Gentile, transformou-se temporariamente em
idedlogo do “periodo da consolida¢ao” do fascismo.) Quando Croce separa
em Hegel o “que ¢é vivo” do “que é morto”, o primeiro é um irracionalismo
liberal moderado, e o dltimo, a dialética e a objetividade. Ambas as tendéncias
tém como conteudo principal uma autodefesa contra o marxismo. Nisso é
filosoficamente decisiva a subjetivagao radical da historia, a eliminagao radical
das leis historicas. “Uma lei historica, um conceito histérico sio uma
verdadeira contradictio in adjecto”, diz Croce. Em outro lugar, Croce afirma que a
histéria é sempre a historia do presente. Aqui é notavel nao s6 a sua afinidade
estreita com a corrente alema Windelband-Rickert, com a irracionalizacio
inicial da histéria, mas também o modo como Croce dissolve um problema real
e dialético — o fato de que o reconhecimento do presente (portanto, do grau
mais alto de uma linha de desenvolvimento) oferece a chave para o
reconhecimento das etapas menos desenvolvidas do passado — num
subjetivismo irracionalista. A historia converte-se em arte, isto ¢, naturalmente
numa arte no sentido crociano, na qual a perfeicio concebida de maneira
puramente formalista se une com a intui¢ao, enquanto 6rgao supostamente
unico da produtividade e da recepgao adequada. A razao é banida de todos os
campos da atividade social dos homens, com exce¢do do campo — subordinado
ao sistema — da pratica economica, e do campo reservado a légica e as ciéncias
da natureza — esse ultimo subordinado do mesmo modo ao sistema, mas
concebido como independente da realidade propria e verdadeira. (Aqui aparece
novamente o paralelismo com Windelband-Rickert.) Em uma palavra: Croce
constréi um “sistema’ irracionalista para o uso burgués e decadente do
parasitismo do periodo imperialista. Esse irracionalismo foi considerado
insuficiente por parte da reagdo extremada ja antes da Primeira Guerra
Mundial; lembremos a oposi¢ao de direita contra Croce, da parte de Papini etc.
Mas é notavel — diferentemente do que ocorreu na Alemanha —
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que o irracionalismo liberal-reacionario de Croce tenha se conservado até hoje
como uma das ideologias dominantes na Italia.

O pragmatismo, entre cujos representantes s6 abordaremos aqui o mais
destacado, W. James, é, por sua natureza filosofica, de longe mais radical em
seu irracionalismo, embora nao va muito além de Croce em suas conclusoes.
S6 que o publico, a quem James pode oferecer um sucedaneo irracionalista da
filosofia, ¢ completamente diferente. Certamente, se considerarmos o pano de
fundo histérico-filoséfico imediato, os predecessores diretos com os quais
James se liga de maneira polémica, entdo a situagdo parece apresentar certas
semelhangas, pois nos dois casos trata-se dos assim chamados hegelianos, que
na verdade sao idealistas subjetivos, kantianos, francos ou encobertos. A
relagio com esses predecessores é completamente oposta nos dois casos.
Enquanto Croce supostamente continua as tradi¢des hegelianas (e de Vico) na
Italia, enquanto as conduz na realidade para um irracionalismo, James
encontra-se em luta aberta contra essas tradigdes nos paises anglo-saxoes.

Essa polémica aberta demonstra uma grande afinidade com o
desenvolvimento europeu. James procede como Mach e Avenarius, embora
pareca dirigir seus ataques principais contra o velho idealismo, na realidade e de
modo decidido ele combate o materialismo filoséfico. E James mostra-se
também muito proximo deles pelo fato de que semelhante combinagao de luta
real contra o materialismo filoséfico e ataques simulados contra o idealismo
pretendem se passar por uma atitude gracas a qual essa “nova” filosofia
finalmente se coloca acima da falsa contradicao entre materialismo e idealismo,
como se descobrisse com ela uma “terceira via” na filosofia. Essa afinidade se
refere a praticamente todas as questOes essenciais da filosofia; portanto ela
deve constituir a base para a avaliacio do pragmatismo. Mas, exatamente do
nosso ponto de vista, as diferengas tém no minimo a mesma importancia.
Principalmente porque o irracionalismo, que na doutrina de Mach esta contido
implicita e lentamente se manifesta de modo mais decisivo, ja aparece em
James de modo explicito e em todos os seus desdobramentos. Isso ja se
expressa no fato de que Mach e Avenarius aspiram, sobretudo, a uma
fundamentagdo das ciéncias naturais exatas no campo da teoria do
conhecimento, e defendem sua total neutralidade sobre as questdes de visao de
mundo; enquanto isso, James pretende justamente responder as questoes
relativas a visio de mundo com auxilio de sua nova filosofia. Assim ele se
dirige
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nao s6 a um circulo relativamente estreito de estudiosos, mas procura satisfazer
as demandas da visio de mundo do cotidiano, do homem mediano.
Aparentemente, ¢ sé uma diferenca terminoldgica quando os seguidores de
Mach erigem a “economia do pensamento” como critério gnosiolégico da
verdade, ao passo que James simplesmente coloca como equivalentes (para o
individuo singular) verdade e utilidade. Por um lado, James amplia assim a
validade da doutrina da teoria do conhecimento de Mach para a vida em geral,
conferindo a ela um claro tom de filosofia da vida. Por outro, ele confere a essa
doutrina uma validade mais generalizada, que ultrapassa a técnica da
“economia do pensamento”.

Também aqui é nitida a atitude fundamental do irracionalismo, em
contraposicao a dialética. Uma tese fundamental do materialismo dialético é
que a pratica constitui o critério da verdade tedrica. A exatidao ou inexatidao
do reflexo tedrico da realidade objetiva, que existe independentemente da
nossa consciéncia, ou melhor, o grau de nossa aproximacgao dela, comprova-se
na pratica, pela pratica. James, que vé com precisao os limites e a impoténcia
do idealismo metafisico, que aponta repetidamente para esses limites (um
idealismo que concebe, por exemplo, o mundo “como algo pronto e acabado
vindo da eternidade”,
devir), afasta tanto da teoria como da pratica toda a relagio com a verdade

enquanto o pragmatismo procura apreendé-lo em seu

objetiva e transforma assim a dialética em um irracionalismo subjetivista. E
James o admite abertamente, na medida em que intenta satisfazer com isso as
necessidades da concepgao de mundo do “man in the streef” americano. Na vida
cotidiana dos negdcios é necessario que — sob pena de bancarrota — a realidade
seja observada com precisio (sem a preocupagao de que a sua verdade objetiva,
a sua independéncia da consciéncia — do ponto de vista gnosiolégico — seja
negada). Em todos os outros dominios, porém, reina o arbitrio irracionalista
sem quaisquer limites. James diz: “A vida pratica dos negocios é, por sua vez,
altamente racional aos olhos do politico, do militar, do homem dominado pelo
espirito dos negocios... Mas ela é irracional para o temperamento moral e
artistico.”

Destaca-se aqui com nitidez uma determina¢ado muito importante do
irracionalismo: uma de suas mais importantes tarefas sociais para a burguesia
reacionaria consiste em oferecer ao homem certo confort no terreno da
concep¢ao de mundo, a ilusao de uma liberdade completa, a ilusio da
independéncia pessoal, da superioridade moral e intelectual
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— quando seu comportamento o vincula em todos os seus atos reais a
burguesia reacionaria, colocando-o incondicionalmente a seu dispor. Em
nossas detalhadas analises posteriores poderemos ver como tal confort serve de
base também ao mais “sublime” ascetismo da filosofia irracionalista, como, por
exemplo, em Schopenhauer ou em Kierkegaard. James exprime esse
pensamento com o cinismo ingénuo do homem de negdcios norte-americano,
consciente de si, seguro de seu sucesso, atendendo assim as necessidades de
uma concepgao de mundo do tipo Babbitt. Também este — como mostra
Sinclair Lewis de modo primoroso — quer ver assegurado seu direito a uma
intuicio eminentemente pessoal; também ele experimenta na pratica que
verdade e utilidade sio conceitos equivalentes na condugdo da vida de um
auténtico americano. A consciéncia e o cinismo de James naturalmente se
encontram num nivel de pensamento um pouco mais alto daquele de Babbitt,
de Sinclair Lewis. James, p. ex., recusa o idealismo, mas nao se esquece de
render-lhe também certa reveréncia pragmatica, na medida em que ¢ util a
condugao da vida cotidiana, uma vez que aumenta o conforto filoséfico. James,
referindo-se ao absoluto do idealismo, diz que: “Ele propicia férias morais. Eo
que faz também toda concepgio religiosa”. Esse conforto, porém, teria pouco
efeito intelectual se ndo contivesse uma forte recusa do materialismo, uma
pretensa refutagao da concepgiao de mundo baseada em principios cientificos.
James realiza também essa tarefa com um conforto cinico. Pragmatico e
consequente, ele nao cita um sé argumento objetivo contra o materialismo; ele
se limita a afirmar que este, como principio de interpretacio do mundo, nio é
de modo algum “mais atil” do que a crenca em Deus. “Se chamarmos a
matéria de causa do mundo — explana ele —, entao nao estamos lhe subtraindo
nenhuma de suas partes constitutivas, como nao lhe acrescentamos riqueza
alguma se chamarmos a Deus de causa do mundo... Deus, se ele existe, realizou
o mesmo que podem realizar os atomos, € tem 0 mesmo mérito que tém os
atomos e nao mais que isso”. Assim Babbitt pode tranquilamente crer em
Deus, seja ele o Deus de qualquer religido ou seita; ele nao infringira as
exigéncias que a ciéncia apresenta a um gentleman up to date.

Em James, a ideia de criagao de mitos jamais aparece com aquele conteido
claro com que aparece, por exemplo, em Nietzsche, que — em sua teoria do
conhecimento e em sua ética — apresenta muitos tracos de pragmatismo; mas
ele fornece uma fundamentagio gnosioldgica e até mesmo um imperativo
moral para que qualquer Babbitt, em todos os dominios da vida, possa criar ou
aceitar, para seu uso pessoal, aqueles mitos que possam lhe parecer mais uteis
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em cada momento; o pragmatismo dar-lhe-4, para esse fim, a necessaria
tranquilidade da consciéncia intelectual. Precisamente por sua falta de
conteudo e superficialidade é que o pragmatismo se torna essa espécie de bazar
de concepgdes de mundo, o que foi necessario a América do Norte no periodo
do pré-guerra, com sua perspectiva de prosperidade e seguranga ilimitadas.

E compreensivel que, na medida em que o pragmatismo entra em acio em
outros paises, sob condi¢oes de formas mais acirradas e desenvolvidas das lutas
de classe, os seus elementos puramente implicitos tivessem que ganhar
rapidamente formas explicitas. Isso se torna mais claro no caso de Bergson.
Com isso, naturalmente, nio queremos sustentar que houve um efeito direto
do pragmatismo sobre Bergson; trata-se aqui, pelo contrario, também de
tendéncias paralelas, sendo que a estima reciproca de Bergson e James sublinha
esse paralelismo ainda no aspecto subjetivo. Os tracos comuns aos dois sao a
recusa da realidade objetiva e de sua cognoscibilidade racional, a redugao do
conhecimento a uma utilidade puramente técnica, o apelo a uma apreensio
intuitiva da verdadeira realidade decretada como irracional na esséncia. Dentro
dessa tendéncia fundamental comum, porém, aparecem entre os dois
pensamentos diferencas de acentos e propor¢des nao despreziveis, cujas causas
devem ser buscadas na diversidade das sociedades em que atuaram e conforme
as diferencas das tradi¢cées de pensamento a que se filiaram por aceitagdo ou
por nega¢ao. Por um lado, Bergson desenvolve o agnosticismo moderno de
modo muito mais ousado e decidido que James, e converte-o em uma
proclamagao aberta de mitos; por outro, a sua filosofia, a0 menos durante sua
repercussao internacional decisiva, dedica-se muito mais a criticar as
concepgbes das ciéncias naturais, a destruir a sua legitimidade de enunciar
verdades objetivas, a substituir ideologicamente as ciéncias da natureza por
mitos biolégicos do que ao tratamento dos problemas da vida social. E apenas
tardiamente que aparece seu livro sobre ética e religido, e nem de longe alcanca
mais a repercussio geral de seus mitos biolégicos anteriores. A intui¢ao
bergsoniana volta-se para o exterior como tendéncia que quer destruir a
objetividade e a verdade do conhecimento das ciéncias da natureza; e volta-se
para o interior como introspec¢ao do individuo parasitirio, pertencente ao
periodo imperialista, isolado e separado da vida social. (Nao é um simples
acaso que a doutrina de Bergson se manifeste literariamente em Proust.)
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Aqui é palpavel o contraste ndo s6 com James, mas especialmente com os
contemporaneos e admiradores de Bergson na Alemanha. A igualmente “visao
genial” intuitiva de Dilthey, a intui¢do de Simmel e Gundolf, a “contemplagio
da esséncia” de Scheler etc. sao orientadas socialmente desde o principio, sem
falar de Nietzsche e de Spengler; o abandono da objetividade e da
racionalidade aparece aqui subita e imediatamente como uma tomada de
posicao decisiva contra o progresso social. Em Bergson isso sé ocorre de
modo indireto, e por mais que a sua obra posterior, de carater ético-religioso,
tenha uma otrientacio marcadamente reacionaria e mistica, ela fica, nesta
dire¢do, muito atras do irracionalismo alemao no tempo de seu aparecimento.
Isso ndo significa naturalmente que a influéncia de Bergson ndo opere nessa
dire¢ao também na Franga; diremos logo algo mais detalhado sobre Sorel. Mas
mesmo em outros lugares, desde a virada de Péguy para a reacdo catélica até os
principios do atual agente ideolégico de De Gaulle, R. Aron, esse efeito é
perceptivel por toda parte.

O ataque principal de Bergson, porém, ¢ voltado contra a objetividade ¢ a
cientificidade do conhecimento das ciéncias naturais. A contraposi¢ao abstrata
e brusca entre racionalidade e intui¢do irracional atinge, no campo da teoria do
conhecimento, o ponto culminante no perfodo do imperialismo do pré-guerra.
O que em Mach tinha um carater ainda puramente gnosiologico, o que em
James evoluiu para uma fundamentagao geral de mitos subjetivos e individuais,
aparece em Bergson como uma imagem do mundo coerente, mitico-irracional;
ao quadro oferecido pelas ciéncias da natureza com sua exigéncia a um
conhecimento objetivo da realidade, que Bergson rejeita bruscamente, assim
como fazem Mach e James, ¢ as quais ele, assim como estes, concede apenas
uma utilidade técnica, a esse quadro ele contrapde um painel metafisico,
colorido e em movimento: a0 contrario do mundo morto, imével, do mundo
espacial petrificado, coloca-se 0 mundo do movimento, da vida, do tempo, da
duragdo. O que em Mach era apenas um apelo agnostico a imediatez subjetiva
da percepcio se transforma em Bergson numa concepg¢ao de mundo baseada
numa radical intuicio irracionalista.

Também aqui se reconhece facilmente o cariter fundamental do
irracionalismo moderno. Ao fracasso do modo como o método mecanico-
metaffsico trata a dialética da realidade, a causa da crise geral das ciéncias
naturais no periodo imperialista, Bergson nao opde um conhecimento do
movimento real e dialético e de suas leis; isso s6 podera ser realizado pelo
materialismo
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dialético. Pelo contrario, o que Bergson faz ¢ inventar uma imagem de mundo
que, por detras da aparéncia sedutora de uma mobilidade viva, restaura a
propria condigao estatica conservadora e reacionaria. Para ilustrar essa situacdo,
usaremos apenas um problema-chave: Bergson combate o carater mecanico e
morto das teorias evolucionistas do tipo de um Spencer, mas a0 mesmo tempo
ele recusa, na biologia, a hereditariedade de caracteres adquiridos. Assim,
exatamente quando se havia tornado necessario e possivel um
desenvolvimento dialético da teoria de Darwin (Mitschurin e Lyssenko
trabalharam nesse problema com base no materialismo dialético), Bergson
toma posi¢ao contra a verdadeira teoria da evolu¢do. Com isso a sua filosofia
se insere, sobretudo, naquele movimento internacional iniciado por Mach e
Avenarius voltado para a destrui¢ao da objetividade das ciéncias da natureza, e
que no periodo imperialista encontrou também na Franca importantes
representantes; basta lembrar de Poincaré e Duhem.

A importancia ideoldgica dessas tendéncias é particularmente significativa
na Franca, onde as tradi¢oes do Iluminismo (e com elas as do materialismo e
do atefsmo) estio muito mais enraizadas do que na Alemanha. Como ja foi
mostrado, Bergson ultrapassa em muito essa tendéncia na produgdao de mitos
mais decididamente irracionalistas; do ponto de vista ideoldgico, ele volta seus
ataques contra a objetividade e a racionalidade, contra o dominio da razao
(outra antiga tradi¢do francesa), e luta por uma imagem de mundo
irracionalista. Com isso ele oferece aqueles que fazem a critica a vida capitalista
pelo prisma da direita, da reagdo, que ha décadas estdo em atividade, um
fundamento filosoéfico, a aparéncia de estarem em consonancia com 0s mais
novos resultados das ciéncias da natureza. Enquanto na Franga a maioria dos
idedlogos reacionarios anteriores quase sempre conduziam seus ataques em
nome da realeza e do ultramontanismo, limitando assim a sua eficicia ao0s
circulos que ja eram de antemao decididamente reacionarios, a filosofia de
Bergson dirige-se também aquela intelectualidade que estava descontente com
o desenvolvimento corrupto do capitalismo da Terceira Republica, que ja
comegava a procurar um caminho pela esquerda, em dire¢ao ao socialismo.
Como todo importante filésofo da vida pertencente ao campo irracionalista,
Bergson “aprofunda” esse problema como se se tratasse de uma oposi¢ao
ideoldgica geral entre o morto e o vivo, sendo que esses circulos facilmente
compreenderam, sem uma expressa indicagao de Bergson, que sob o conceito
do morto subentendia-se a democracia capitalista,
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que a sua Ooposi¢ao contra esta encontrava em Bergson um apoio filoséfico.
(Procuraremos ilustrar o efeito concreto disso com o exemplo de Sorel.)

Nesse sentido, Bergson exerce na Franga, nos tempos da crise do final do
século XIX e do inicio do século XX (caso Dreyfus etc.), um efeito parecido
com aquele de Nietzsche, na Alemanha, no tempo da supressio da lei contra
os socialistas. A diferenca esta aqui também no fato de que a filosofia de vida
irracionalista de Nietzsche constitui um chamamento aberto a atividade
imperialista reacionaria antidemocratica, antissocialista, enquanto em Bergson
essas finalidades nio se apresentam abertamente, mas sio apenas anunciadas
de modo genérico e ideoldgico, e sio disfarcadas sob o véu da neutralidade.
Essa aparente neutralidade politica de Bergson nido tem apenas o efeito de
confundir e desencaminhar a intelectualidade as voltas com uma crise
ideolégica, mas confundir e desencaminhar justamente num sentido
reacionario. (Esse efeito de Bergson pode ser estudado de modo mais nitido na
evolugio de Péguy.) O militante comunista da resisténcia G. Politzer,
assassinado pelos fascistas de Hitler, caracteriza muito bem a natureza
reacionaria do abstracionismo bergsoniano: “fundir-se com a vida, vibrar com
a vida toda significa permanecer frio e indiferente diante da vida: as verdadeiras
emocOes ficam submersas no meio da sensibilidade universal. Um progrom se
desenvolve na duragiao (durée) nem mais nem menos que uma revolugio:
quando se procura apreender — em seu colorido individual — o elemento da
duragdo, quando se admira a dinamica da confusio desses elementos, esquece-
se exatamente de que, num caso, trata-se de um progromz; no outro, de algo bem
distinto, de uma revolugao.” Aqui se vé claramente o que une o mais notavel
representante do irracionalismo da Europa ocidental com a figura central dessa
tendéncia na Alemanha moderna, isto é, com Nietzsche, e também como
aquele, necessariamente — em decorréncia do desenvolvimento desigual dos
dois paises —, perde para este em concretude e decisao no desenvolvimento da
imagem de mundo reacionaria e irracionalista.

Essa diferenca também se mostra em relacio as tradicoes filoséficas.
Enquanto na Alemanha o dltimo Schelling inicia o ataque contra o
racionalismo cartesiano, ataque que depois, como veremos mais adiante, recebe
na época de Hitler a sua forma mais aguda, a da rejeicao de todas as filosofias
progressistas burguesas, da canonizacio de todos os declaradamente
reacionarios,
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Bergson e o bergsonismo movem-se, sem maiores polémicas, em uma linha de
interpretacio dos filésofos do progresso. E verdade que Bergson critica os
positivistas, e também Kant; é verdade que ele recupera misticos franceses
como Madame Guyon; apesar disso tudo, nao se pode verificar nele e em seus
seguidores uma recusa decisiva das grandes tradigdes francesas. E isso nem
mesmo no curso do desenvolvimento posterior. J. Wahl, que se encontra
muito proximo do existencialismo, ainda tenta salvar a conexdo interna entre
Bergson e Descartes, estabelecendo um paralelo entre o cogito deste com outro,
bergsoniano: “Je dure donc je suis.” Temos aqui um exato paralelo com todos
aqueles alemies que querem reinterpretar como irracionalistas os filésofos do
passado, como faz Simmel com Kant e Dilthey com Hegel. Tampouco essa
fase é superada pela escola existencialista francesa que afirma também sua
“ortodoxia” cartesiana.

O fato de termos explicitado até que ponto Bergson chega no
desenvolvimento do irracionalismo nao significa, de modo algum, que nao
tenha havido na Franca uma reagao ideoldgica militante. Pelo contrario. Todo
o periodo imperialista esta repleto dela (pense-se em Bourget, Barres, Maurras
etc.). De fato, o irracionalismo filosdfico ndo assume ai um grau tio dominante
como na Alemanha. Na sociologia, pelo contrario, o ataque reacionario aberto
¢ ainda mais acentuado do que no territério alemao. O desenvolvimento tardio
do capitalismo alemao, o estabelecimento da unidade nacional sob a forma
reacionario-aristocratica do periodo bismarckiano tem como consequéncia que
a sociologia — como ciéncia tipica do periodo apologético da burguesia — s6
conseguiu impor-se na Alemanha com dificuldade, apds ter vencido fortes
resisténcias apresentadas pela ideologia dos resquicios feudais. E mostraremos,
no momento oportuno, que a sociologia alema em sua critica a democracia
elabora muitas vezes os resultados da sociologia do Ocidente e os adapta as
finalidades especificamente alemas.

Naturalmente nio podemos tratar aqui, nem mesmo de modo supetficial,
da sociologia ocidental. Ela desenvolve aquilo que os fundadores dessa nova
ciéncia burguesa criaram: a separagao minuciosa dos fenémenos sociais de sua
base econémica, a transferéncia dos problemas econémicos para outra ciéncia,
totalmente separada da sociologia, atingindo-se, desse modo, uma finalidade
apologética. A deseconomiza¢ao da sociologia significa simultancamente a sua
des-historizacio:
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as determinag¢oes da sociedade capitalista — representadas de modo distorcido —
podem, a partir desse momento, ser tratadas como categorias “‘eternas”,
relativas a toda forma de sociabilidade. Também n3o ha necessidade de
comentar que uma tal metodologia pretende provar — de modo direto ou
indireto — a impossibilidade do socialismo e de qualquer revolucio. Dentre a
intricada abundancia tematica da sociologia ocidental, queremos destacar
apenas dois aspectos que sao de particular importancia para o desenvolvimento
filosofico. Surge uma ciéncia especifica, a “Psicologia das Massas” e seu
representante mais destacado, LL.e Bon, para resumir, contrapée a Psicologia das
Massas — considerada algo meramente instintivo e barbaro — a racionalidade, a
civilidade do pensamento do individuo. Quanto maior for a influéncia das
massas sobre a vida publica, mais ameagados ficario os resultados do
desenvolvimento cultural da humanidade. Se nesse caso se apela contra a
democracia e contra o socialismo em nome da ciéncia, entio outro eminente
socidlogo do periodo imperialista, Pareto, responde entoando um canto de
consolo, em nome da mesma sociologia. Se considerarmos, de novo de modo
muito resumido, que a histéria de todas as transformagdes sociais é a da
substituicio de uma velha “elite” por uma nova, entdo novamente estarao a
salvo, em termos sociolégicos, os fundamentos “eternos” da sociedade
capitalista. E, portanto, nido se pode nem mesmo falar de um tipo
fundamentalmente novo de sociedade, da sociedade socialista. O alemio R.
Michels, mais tarde partidario de Mussolini, aplicou esses principios também
a0 movimento operario e utilizou o surgimento da burocracia operaria sob as
condi¢bes do imperialismo, condi¢des que ele naturalmente nio refere, para
demonstrar que o aburguesamento de todos os movimentos de trabalhadores é
um fenémeno sociolégico, ditado por leis proprias.

Uma posi¢ao particular na filosofia e na sociologia ocidental é ocupada por
G. Sorel. Lénin chamava-o esporadicamente de “o notavel confusionista”.
Com toda a razdo. Nele de fato se confundem bruscamente as mais
contraditorias premissas e conclusdes. Em suas convicgoes intelectuais, Sorel é
um puro pensador burgués, um tipico intelectual pequeno-burgués. Tanto do
ponto de vista econémico como do filoséfico, ele aceita a revisio de Marx feita
por Bernstein. Apoiando-se neste ultimo, ele recusa a dialética interna do
desenvolvimento economico, em especial a do capitalismo, como dinamica
necessaria que leva a revolugao proletaria. Portanto, assim como Bernstein, ele
despreza a
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dialética como método filoséfico. Ele a substitui pelo pragmatismo de James e
principalmente pela intuicao bergsoniana. Ele adota — da sociologia burguesa
do seu tempo — a ideia da irracionalidade dos movimentos de massa, assim
como a concepgao de e/tes de Pareto. Ele encara o progresso como uma ilusao
tipicamente burguesa, apropriando-se quase sempre da argumentacio dos
idedlogos da reagao.

A partir de todos esses pressupostos reacionarios herdados do idealismo
burgués, Sorel desenvolve — num auténtico salto mortal intelectual
irracionalista — uma teoria da revolugdao proletaria “pura”, do mito da greve
geral, do mito do uso proletario da violéncia. Essa é a imagem tipica da
rebeldia pequeno-burguesa: Sorel odeia e despreza a cultura da burguesia, mas
em nenhum ponto concreto pode se desprender ideologicamente da influéncia
dessa cultura que determina todo o seu pensamento. Se, portanto, o seu 6dio e
o seu desprezo lutam para expressar-se, o resultado sé pode ser um salto
irracionalista para o desconhecido completo, para o puro nada. O que Sorel
chama de proletirio nao é outra coisa que uma negacio abstrata de todo o
elemento burgués, sem nenhum conteudo concreto, pois, sempre que ele
principia a pensar, ele pensa em conteidos burgueses, em formas burguesas. A
intuicdo bergsoniana, o irracionalismo da durée réelle, recebe aqui, portanto, o
acento de uma utopia do completo desespero. E é exatamente na concepgao
do mito soreliano que se expressa com clareza essa auséncia de conteido
abstrato. Como sabemos, Sorel recusa de antemio toda forma de politica, e
fica completamente indiferente diante dos fins e meios reais e concretos de
cada greve: a intuigao irracionalista, o mito sem conteido produzido por ela,
colocam-se totalmente alheios em relacdo a verdadeira realidade social, e nao é
mais que um pulo extatico para o nada.

E ¢é exatamente nisso que reside o motivo do fascinio exercido por Sorel
sobre uma determinada camada da intelectualidade durante o imperialismo; ¢ o
que faz com que esse irracionalismo torne o descontentamento com a
sociedade capitalista pateticamente exasperado, impedindo até mesmo a luta
contra ela. Mesmo que a tendéncia monarquica em Sorel tenha sido apenas um
episddio, no entanto é algo mais que episddico quando, durante a grande crise
revolucionaria do final da Primeira Guerra, ele é capaz de entusiasmar-se
simultaneamente por Lénin, por Mussolini e por Ebert. A indiferenca ¢ a falta
de orientagao que Politzer recrimina em Bergson aparece em Sorel de modo
formal como atividade patética,
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mas sem nunca chegar a superar o seu carater como falta de orientagdo. E
certamente ndo por acaso que uma teoria desprovida de qualquer contetido
como a teoria do mito de Sorel tenha se tornado tdo importante para
Mussolini, ao menos temporariamente. Com isso, de fato, a confusiao
espontaneo-irracionalista de Sorel transformou-se numa demagogia consciente.
No entanto, a transformagdao pode ser operada — e isto ¢ importante — sem
uma mudanga essencial no conteddo e no método. O mito de Sorel é tio
exclusivamente passional, tdo privado de conteido, que ele pode converter-se
sem esfor¢o algum no mito demagogico do fascismo. Quando Mussolini diz:
“Criamos o nosso mito. O mito é uma fé, uma paixdo. Nao precisa ser uma
realidade. Ele é real pelo fato de ser um estimulo, uma fé, de significar
coragem”, estamos diante do mais puro Sorel, por meio de quem a teoria do
conhecimento do pragmatismo e da intuigdo bergsoniana fizeram-se veiculos
da ideologia do fascismo.

De um fascismo que, com todos os seus horrores, nao alcangou jamais o
significado universal daquele terror que o hitlerismo significou para o mundo
inteiro. (E, por exemplo, caracteristico que o fascismo de Horthy, na Hungtia,
que manteve estreitas relagées politicas com o da Italia, buscou sua ideologia
na Alemanha entdo ainda pré-fascista) E claro que também aqui o vinculo
ideolégico de Mussolini com Bergson, James e Sorel é muito mais débil e
formal do que aquele entre Hitler e o irracionalismo alemao. Feitas, porém,
todas essas ressalvas, esse unico fato, no entanto, ja esclarece o que queremos
demonstrar aqui e mais a frente, sempre que possivel: ndo ha nenhuma tomada
de posicao filosofica “inocente”. Em relagdo a responsabilidade diante da
humanidade, ¢ de todo irrelevante que a ética e a Filosofia da Histéria de
Bergson nio tenham levado diretamente a consequéncias fascistas, tendo em
vista que, a partir da filosofia de Bergson, Mussolini pode desenvolver, sem
falsea-la, uma ideologia do fascismo. Também ¢ irrelevante — assim como nao
significa um alibi para Spengler e Stefan George, como precursores ideolégicos
de Hitler — que o “nacional-socialismo” realizado nio tenha correspondido ao
gosto pessoal deles. O simples fato dos vinculos que aqui sao apresentados
deve ser um discite moniti para todo intelectual honesto do Ocidente. Ele mostra
que a possibilidade de uma ideologia fascista, reacionaria e agressiva esta
contida objetivamente em toda a expressao filoséfica do irracionalismo.
Quando, onde e
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como semelhante possibilidade — aparentemente inocente — pode fazer surgir
uma terrivel realidade fascista, é algo que nao se decide filosoficamente, nio se
decide no terreno da filosofia. Mas a compreensao desses vinculos ndo deveria
atenuar a responsabilidade dos pensadores, mas aumenta-la. Seria um
autoengano perigoso, uma pura hipocrisia, lavar as mios e — em nome de
Croce ou de James — apenas olhar com desprezo para o desenvolvimento do
irracionalismo alemao.

Concluindo, esperamos que nossas observagdes tenham mostrado que,
apesar da ligacdo espiritual entre Bergson-Sorel-Mussolini, nido fica diminuida a
funcao de guia sustentada pelo irracionalismo alemao. A Alemanha dos séculos
XIX e XX continua sendo o pais “classico” do irracionalismo, o terreno em
que ele se desdobrou de modo mais variado e mais completo, podendo ser
estudado de modo mais proficuo, assim como fez Marx investigando o
capitalismo na Inglaterra.

Acreditamos que esse fato pertence as paginas mais ignominiosas da histéria
alema. Por isso mesmo ela precisa ser estudada a fundo, para que os alemaes as
superem radicalmente e possam — com energia — evitar sua perpetuacao ou seu
retorno. O povo de Diirer e Thomas Miinzer, de Goethe e Karl Marx tem
tanta grandeza em seu passado, tdo grandes perspectivas para o seu futuro, que
nao ha razio para que se assuste perante um implacavel acerto de contas com
um passado perigoso e sua heranga nociva, ameacadora. Nesse duplo sentido —

alemio e internacional —, este livto quer expressar uma adverténcia, um

bl

ensinamento para todo intelectual honesto.

Budapeste, novembro de 1952.
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PRIMEIRO CAPITULO

Sobre algumas caracteristicas do desenvolvimento histérico da
Alemanha

De modo geral, pode se dizer que o destino, a tragédia do povo alemaio,
consiste no fato de que o desenvolvimento burgués moderno chegou tarde
demais ao pafs. Mas essa afirmagdo ainda é muito genérica e necessita de
concre¢ao historica, pois os processos historicos sao altamente complexos e
contraditérios, e nao se pode afirmar que uma antecipagio ou um
retardamento em si sejam vantajosos um sobre o outro. Basta lancar um olhar
sobre as revolugdes democratico-burguesas: de um lado, os povos inglés e
francés ganharam uma enorme vantagem sobre o povo alemao, na medida em
que desencadearam suas revolugdes ja no século XVII e ao fim do século
XVIII; de outro, porém, o povo russo, justamente pelo retardamento do
desenvolvimento capitalista, pdéde conduzir a revolu¢do de natureza
democratico-burguesa para uma de carater proletario, poupando sofrimentos e
conflitos que até hoje ainda existem para o povo alemao. Portanto, é sempre
necessario considerar as flutuacoes das tendéncias sociais e historicas, mas
mesmo com essas reservas acreditamos que, para a histéria moderna da
Alemanha, os motivos decisivos residam aqui no desenvolvimento tardio do
capitalismo, com todas as suas consequéncias sociais, politicas e ideoldgicas.

Os grandes povo